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El Islam shi'ita

Prdélogo

El estudiodd Shi’ismo

A pesar de la vasta cantidad de informacién y €l nimero de
hechos real es reunidos durante el siglo pasado por estudiosos occi-
dentalesen el campo del orientalismo y de las religiones compara-
das, existen alin muchos huecos en el conocimiento de las distintas
religionesdel mundo, incluso anivel de hechos histéricos. Detodos
modos, hastahace poco los estudiosllevados acabo dentro de estos
campos han sufrido de una falta de penetracién metafisicay de un
discernimiento comprensivo. Unadelas omisiones més notablesen
los estudios occidentalesdelasreligionesde Oriente, y del ISamen
particular, es la sucedida en el caso del shi’ismo. Hasta ahora €l
shi’ismo harecibido pocaatencion. Y cuando hasido discutido, nor-
mal mente fue relegado aun nivel periférico y secundario, conside-
randose una secta politico-religiosa, una heterodoxia e incluso una
hergjia.

De aqui que su importanciatanto en el pasado como en €l pre-
sente ha sido empequefiecida o despreciada antes de proceder aun
estudio objetivo en lamateriaquejustificase tal actitud.

El presente trabajo tiene la esperanza de reparar parcialmente
la falta de un confiable y accesible materia sobre el shi’ismo en
lenguainglesa. Esestaunaobradirigidaadar unainformacion pre-
cisa acerca del shi’ismo, a través de la traduccion de un escrito
realizado por un auténtico representante de esta escuela islamica.
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Por este medio podremos revelar incluso otra dimension de latra-
duccion isidmicay conseguir que se conozcamejor lariquezadela
revelacidn islamicaen su extension historica, 1o cual solamente pudo
haber sido deseado por la Providencia.

Detodos modos, estatarea particularmente dificil en unidioma
europeo y para una audiencia predominantemente no musulmana,
por el hecho de que explicar el shi’ismoy la causade su aparicion
[leva inmediatamente a la polémica con € Islam Sunnita. Asi, la
cuestion que se plantea, si no se la presenta de la manera apropiada
y sin tener en cuenta ala audienciainvolucrada, solamente iriaen
detrimento de la comprension del propio Islam. En la tradicional
atmésfera isl@mica donde la fe en la revelacion es naturalmente
muy fuerte, las polémicas habidas durante més detrece siglosy que
sevolvieron especialmente agudas desde larivalidad Saf avida-Oto-
manadesde el siglo 10 H. (16 C.), nunca haresultado en el rechazo
del Islam por ninguno de los dos campos. De lamismamaneraque
las amargas disputas teol 6gicas medievales entre las distintasigle-
siasy escuelas cristianas nunca hizo que alguna de ellas abandone
el cristianismo, dado que esa época estaba caracterizada por lafe.

Pero cuando € cristianismo presentado alos musulmanes co-
mienza con una completa descripcion de todos los puntos que los
separan, como ser |o que conllevalaexistenciade unalglesia Cato-
licay otra Ortodoxa en la Edad Media, e incluso las divisiones o
ramasdelaiglesiaen suinicio, o tambiéntodo lo que cadagrupo de
tedlogos escribio contra € otro, €l efecto de la comprension del
cristianismo para los musulmanes no podria ser sino negativo. En
realidad un musulmén podria comenzar por sorprenderse de como
una persona puede seguir siendo cristiano o como laiglesia pudo
haber sobrevivido a pesar de todas las divisiones y controversias.
Aungue las divisiones en €l I1slam son por |ejos menos que las del
cristianismo, debemos esperar que produzcan el mismo tipo de efecto
sobre los occidentales que se enfrentan con la polémica shi’ita-
sunnita. Estas controversias tienen que ser vistas asi por € lector
cuyafeno esel Idam.



El Islam shi'ita

A pesar de esta dificultad, sin embargo, € shi’ismo debe ser
estudiado y presentado necesariamente desde el propio punto de
vistay desde lamatriz general del Islam. Esta tarea se hace nece-
sariaantes que nadaporgue el shi’ismo existe como unaimportante
realidad histéricadentro del Islamy de aqui que debe ser estudiado
como un hecho religioso objetivo. En segundo lugar, losmismos ata-
gues hechos contra e Islam y su unidad por ciertos autores occi-
dentales (que apuntan a la division shi’ita-sunnitay a menudo se
olvidan de idénticas divisiones en todas las religiones del mundo)
requieren un estudio detallado y auténtico del shi’ismo dentro del
contexto total del ISlam. Si no hubiera existido tal requerimiento ni
siquiera hubiera sido necesario presentar fueradel mundo isldmico
todos |os argumentos pol émicos que han separado al sunnismo del
shi’ismo. Esto es especia mente cierto cuando los ulamas (sabios)
y sunnitas estén buscando todos |os caminos posibles paraevitar la
confrontacion entre si con el objeto de salvaguardar la unidad del
Islam en un mundo secularizado que lo amenaza, tanto desde el
exterior como desde €l interior.

Laactitud de este grupo de ulamas hacerecordar €l ecumenismo
entrelasreligiones, y también dentro de unareligion dada, cosaque
se discute muy amenudo hoy diaen occidente. Sin embargo, o més
comun es que lagente busque en estos movimientos ecumeénicosun
denominador comUn que, en ciertos casos, sacrificadiferencias cua-
litativas ordenadas por la Divinidad en funcién de unigualitarismo
cuantitativo por lo general simplemente humano. En estos casos el
asi llamado ecumenismo no es més que una forma velada de
secularismo y humanismo que atrapd a occidente en la época de
Renacimiento, lo cual por si mismo llevaalasdivisionesreligiosas
dentro del Cristianismo. Este tipo de ecumenismo, cuyos motivos
ocultos son en mayor medida mundanales que religiosos, vade la
mano con ese tipo de caridad que desea poner por delante o
prioritariamente el amor al vecino, a préjimo, antes que el amor a
Dios, insistiendo sobre ese amor a préjimo como prioritario aunque
se carezca totalmente de amor por Dios y lo Trascendente. La
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mentali dad que defiende esetipo de caridad provee un ejemplo mas
de la pérdida de ladimension trascendental y lareduccion de todas
las cosas a lo simplemente mundanal. Se trata de otra manifesta-
cién del carécter secular del modernismo que en este caso ha pene-
trado dentro de la suprema virtud de la caridad cristiana 'y, en la
medidaquetuvo éxito, haprivado hadichavirtud detodo significa-
do espiritual.

Desde el punto de vista de este tipo de mentalidad ecuménica,
aprobar lasdiferenciasentrelasreligiones, o las diferentes escuelas
ortodoxas dentro de unamismareligion, es equivalente atraicionar
a hombre en su esperanzapor lasalvaciony lapaz. Un ecumenismo
humanistay secular de este tipo no puede ver que laverdadera paz
y lasalvacion yace enlaUnidad através de estadiversidad ordena-
dadivinamentey no en surechazo, y queladiversidad dereligiones
y también de escuel as ortodoxas dentro de cadareligion son signos
delacompasion Divina, lo cual buscallevar el mensgjedeloscielos
aseres humanos que poseen distintas cualidades psicol dgicasy es-
pirituales. El verdadero ecumenismo deberia manifestarse en un
profundo seguimiento delaUnidad, laUnidad trascendentey esen-
cial, y no en la busqueda y persecucién de una uniformidad que
destruiriatodas|as distinciones cualitativas. Deberiaaceptar y hon-
rar no solamente | as doctrinas sublimes sino incluso los minuciosos
detalles de cada tradicion y asi y todo ver la Unidad que brilla a
través de estas diferencias externas. Y dentro de cada religion e
verdadero ecumenismo deberia respetar las otras escuelas orto-
doxasy no obstante permanecer fiel cada uno a sus propias facetas
tradicionales. Seria menos dafiino oponerse a lareligion de otros,
como lo han hecho muchas autoridades religiosas a través de la
historia, destruir aspectos esenciales de la propia religion de uno
con el objeto de conseguir un denominador coman con otro grupo
de seres humanos alos que seles pide que sufran también lamisma
pérdida. Como minimo se puede decir que unaligadereligionesno
podria garantizar la paz religiosamés allddelo que laLigade Na-
cionesgarantizo lapaz politica.



El Islam shi'ita

Han sido necesarias distintas religiones en lalarga historiadel
género humano porque han habido distintas humanidades o colec-
tividades humanas sobre |a tierra. Habiendo existido distintos re-
ceptoresdel Mensagje Divino, han existido distintos ecosdelaPala-
bra Divina. Dios ha dicho Yo a cada una de estas comunidades o
humanidades, y de aqui lapluralidad de religionest. También den-
tro de cada religion, especialmente dentro de esas que han sido
destinadas a muchos grupos étnicos, han sido necesarias distintas
interpretaciones ortodoxas de la tradicidn respecto a mismo men-
sgjecelestial con el objeto de garantizar laintegracion de las distin-
tas psicologias y grupos étnicos en una sola perspectiva espiritual .
Esdificil imaginar como los pueblosdel L ejano Oriente podrian ha
berse vuelto budistas sin la escuela Mahayana, o musulmanes al-
gunosdelos pueblosde Oriente sin el shi’ismo.

Lapresenciadetaesdivisionesdentro delatradicion religiosa
en cuestion no contradice su trascendenciay unidad interior. Més
bien esa ha sido la manera de asegurar la unidad espiritual en un
mundo de culturasy fundamentos étnicos distintos.

Por supuesto, dado que la perspectiva religiosa exotérica se
apoya en las formas exteriores, siempre tiende en cada religion a
hacer de su propia interpretacion la Unica interpretacion. Esto se
debe a que una escuela particular en cualquier religidn opta por un
solo aspecto delareligion y seligatan intensamente al mismo que
olvida e incluso niega todos los otros aspectos. Solamente en el
nivel esotérico de la experiencia religiosa se puede comprender la
limitacion inherente de ligarse Unicamente a un aspecto de la Ver-
dad total. Solamente en el nivel esotérico puede ser conveniente-
mente colocado cadaacierto o afirmacion religiosa, acondicidn que
no destruyalaunidad Trascendente que estdmés aléy no obstante
se encuentra en las formas y determinaciones exteriores de una
religion particular o unaescuelareligiosaen particular.

El shi’ismo en el Islam deberia ser estudiado de la siguiente
manera: como unaafirmacion de unadimension particular del Ilam
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gue los shi’itas consideran central o principal y que, en realidad, es
tomada por el 1slam mismo (como la representaci on apropiada del
Islam). Fue un movimiento que de ningunamaneradestruyd laUni-
dad del Islam sino que se agregd o sumo alariquezadel despliegue
y expansion historica del mensgje coranico. Y apesar de su exclu-
sividad, contiene dentro de susformas laUnidad que vinculatodos
los aspectos del Islam. Al igual que el sunnismo, el sufismo o cual-
quier otro movimiento genuinamenteislamico, € shi’ismoyaestaba
contenido en &l Sagrado Corén como semillay enlas primeras ma-
nifestaciones de larevelacion y pertenece a conjunto de laortodo-
xiaisdamica.

Sin embargo, en la busgueda por acercarse con el espiritu de
un verdadero ecumenismo en € sentido antes mencionado, como es
sostenido hoy diatanto por las autoridades religiosas sunnitas como
shi’itas, el sunnismoy el shi’ismo no deben dejar deser loquesony
lo que siempre han sido. Por 1o tanto el shi’ismo debe ser presenta-
do entodasu completitud, incluso en esos aspectos que contradicen
lasinterpretaciones sunnitas de ciertos sucesosen lahistoriaisdamica,
los cuales en todo caso estan abiertos a las distintas interpretacio-
nes. El sunnismo y e shi’ismo antes que nada tienen que permane-
cer fielesaellos mismosy a sus propios fundamentos tradi cionales
antes que comprometerse en una discusién en consideracion del
Islam o, en términos més generales, a los valores religiosos como
tales. Pero si van asacrificar suintegridad por un comin denomina-
dor que necesariamente no |legaria a sacrificar a ninguno, 1o tnico
quelograrian esdestruir losfundamentos tradicional es que han pre-
servado ambas escuelasy garantizado su vitalidad alo largo delos
siglos. Solamente el sufismo o gnosis (Irfan) puede alcanzar esa
Unidad que abarca estas dos facetas del 1slam e incluso trasciende
sus diferencias externas. Solamente el esoterismo islamico puede
ver lalegitimidad y sentido de cadauno deellosy €l real significado
delainterpretacion que cadauno hahecho del Islamy delahistoria
idamica

Por lo tanto, sin querer reducir €l shi’ismo aun minimo comin
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denominador con el sunnismo o hacerlo supletorio, este libro pre-
senta al shi'ismo como unarealidad religiosay un importante as-
pecto de latradicion islamica. Este tipo de presentacion hard posi-
ble un conocimiento més intimo del Islam en su realidad
multidimensional, pero al mismo tiempo planteaciertasdificultades
de natural eza polémica, |as cuales se pueden resolver solamente en
un nivel quetrasciendelas polémicasen su conjunto. Como yamen-
cioné, la presentacion del shi’ismo en su totalidad y por lo tanto
incluyendo sus aspectos pol émicos, mientras no resultanadanuevo
parael mundo sunnita, especialmente desde laintensificacion dela
polémica shi’ita-sunnita durante los periodos saféviday otomano,
tendré ciertamente un efecto adverso sobre |os lectores no musul-
manes s fuesen aser divididos|os principios antes mencionados.

Con €l objeto de comprometer al 1slam en su totalidad, se debe
recordar siempre que, a igual que otras religiones, contuvo en si
mismo desde el inicio laposibilidad de distintostipos deinterpreta-
ciones

1. Que & sunnismo y €l shi’ismo, en tanto opuestos entre si
sobre ciertos aspectos importantes de la historia sagrada, se unen
en la aceptacion del Sagrado Corédn como la Palabra de Diosy en
los principios basicos delafe.

2. Que €l shi’ismo se basa en una dimension particular del Is-
lamy sobre un aspecto delanaturaleza del Profetacomo fue segui-
do més tarde en la linea de los Imames y la casa del Profeta, con
exclusion y finalmente en oposicion a otro aspecto contenido en el
sunnismo.

3. Finalmente, quelapolémicashi’ita-sunnita puede ser dejada
aunladoy las posiciones de ambas escuel as explicadas solamente
anivel del esoterismo, € cual trasciende sus diferencias e incluso
losuneinteriormente.
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Elementosfundamentalesde Shi’ismo

Aunqueen el |slam ningtn movimiento politico o social nunca
se ha considerado de manera separada de lareligion, ya que desde
el punto de vista del Islam la religion abraza todas las cosas, €
shi’ismo no pasaaexistir solamente por la cuestion de la sucesion
politicadel Profetadel Islam (PBd) como aseguran muchos traba-
jos occidentales (aunque dicha cuestidn, por supuesto, fue de gran
importancia). Se puede decir que €l problemadelasucesion politica
esel elemento que cristaliz6 alos shi’itas en un grupo distinto, y la
represion politicaen periodos posteriores, especiamente el martirio
del Imam Al-Hussain (P), solamente acentud estatendenciade que
los shi’itas se vean como una comunidad aparte dentro del mundo
isl&mico. De todos modos, la principal causa de la aparicion del
shi’ismo yace en €l hecho de que estaposibilidad existiaen lapropia
revelacion islamicay teniaque ser llevada alaprécticaasi. Puesto
que hubieron interpretaciones exotéricas y esotéricas desde un ini-
cio, de las cuales se desarrollaron las escuelas madh-hab) de la
shariah y el sufismo en el mundo sunnita, también tenia que haber
unainterpretacion del 1slam que combinara estos elementos en un
solo conjunto. Estaposibilidad fue realizadaen €l shi’ismo, porque
el Imam es la persona en quien se unen estos dos aspectos de la
autoridad tradicional y en quien semarcalavidareligiosapor medio
de un sentido de tragediay martirio. Podriamos decir que teniaque
haber la posibilidad de un esoterismo -al menos en su aspecto de
amor mas que de gnosis pura- € cua fluiriaen el campo exotérico
y penetrariaincluso en ladimensién teolégicade lareligion, antes
que permanecer confinado puramente en su aspecto intimo. La po-
sibilidad fue el shi’ismo. De aqui que la cuestion que se planted no
fue tanto quien debia ser el sucesor del Santo Profeta como cudes
debian ser las funcionesyy las cualificaciones de tal persona.

Laingtitucion distintivadel shi’ismo esel Imamatoy lacuestion
del Imamato es inseparable de la de ‘walayat’, o de la funcion
esotéricadeinterpretar |os misteriosintimos del Sagrado Corany la
shariah®. De acuerdo ala vision shi’ita el sucesor del Profeta del

-10-



El Islam shi'ita

Islam debe ser al guien que no solamente gobi erne sobre lacomuni-
dad con justiciasino también capaz de interpretar laLey Divinaen
su significado esotérico. De aqui que debe ser alguien librede error
y pecado (mas' um), y debe ser elegido desde o alto por decreto
divino (nass) o atravésdel Profeta (PBd). Todo el ethosdel shi’ismo
giraarededor de la nocion bésica de walayat, la cual esta intima-
mente relacionada con la nocién de santidad o carécter sagrado
(wilayah) en el sufismo. Al mismo tiempo walayat contiene ciertas
implicacionesal nivel delashariah visto que el Imam o quien admi-
nistralafuncion de wilayat, es también el intérprete de lareligion
paralacomunidad religiosay su guiay gobernante legitimo.

Se puede argumentar de manera realmente convincente que la
misma demanda de ‘Ali de la obediencia o fidelidad (bay’' ah) de
toda la comunidad isl&mica en e momento en que se convirtié en
califa, implicaque aceptabael método de elegir el califapor laapro-
bacién de lamayoria, como habiasido en el caso de los tres Julafa
rashidin o califas guiados rectamente, anteriores a é. Y que por
medio de ello aceptaba alos califas anteriores en tanto se desempe-
fiaron como gobernantesy administradoresdelacomunidadisamica.
De todos modos, o que es cierto desde € punto de vista shi’ita es
que ‘Ali no aceptd la funcién de ellos (los califas anteriores a €l)
como Imamesen el sentido shi’ itade poseer lafacultad y lafuncion
de dar las interpretaciones esotéricas de |os misterios intimos del
Sagrado Coran y la shariah, lo que se aprecia por su insistencia
desde el comienzo de que él era el heredero, wasi, del Profetay el
legitimo sucesor suyo en el sentido shi’ita de sucesion. La disputa
sunnita-shi’ita sobre los sucesores del Santo Profeta se podria re-
solver si se reconociese que en un caso se plantea la cuestion de
administrar una Ley Divinay en el otro también la de revelar e
interpretar losmisterios intimos. Lapropiavidade‘ Ali y sus proce-
deres muestran que é aceptd alos califas anteriores en € sentido
sunnita de Jalifah (gobernante y administrador de la shar’iah),
pero reservando lafuncion de walayat, después del Profeta (PBd),
para é mismo. A esto se debe que para ‘Ali fuera perfectamente
posible verse como califaen el sentido sunnitay como Imam en el
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sentido shi’ita, colocado cada uno en su propia perspectiva.

Loscinco principiosdelareligion (usul €-din) segiin el shi’ismo,
incluyen: Tauhid o creenciaen laUnidad Divina, nubuwwah o creen-
ciaen laprofecia, ma'ad o creencia en la resurreccion, imamah o
Imamato, esdecir, creenciaen |os | mames como sucesoresdel Pro-
feta (PBd), y ‘adl o Justicia Divina. Sunnitasy shi’itas concuerdan
enlostres principios bési cos, esdecir, laUnidad Divina, laprofecia
y laresurreccion. Solamente difieren en los otros dos. En la cues-
tion del Imamato |o que distingue la perspectivashi’itadelasunnita
es lainsistencia respecto ala funcién esotéricadel Imam. Y en la
cuestion delaJdusticia, esel énfasis puesto sobre este atributo como
unacualidad intrinsecadelaNaturaleza Divinalo que particulariza
al shi’ismo. Podriamos decir que en laformulacion exotéricade la
teologia sunnita, especialmente como la expresa el Asharismo, se
enfatizalavoluntad de Dios. Todo |o que Dios desea esjusto, preci-
samente porque es deseado por Dios. Y lainteligencia agl en un
sentido esta subordinada a este deseo y € voluntarismo que carac-
terizaaestaformadeteologia®. Sin embargo, en el shi’ismo el atri-
buto delajusticiase consideracomo innato alaNaturaleza Divina.
Dios no puede actuar de unamanerainjusta porgque es Su Naturale-
zalaque es Justa. ParaEl ser injusto violaria su propia Naturaleza,
lo cua esimposible. Lainteligenciapuedejuzgar lajusticiaoinjus-
ticiade un acto y estejuicio no depende totalmente del favor de un
voluntarismo puro por parte de Dios. De agui gque en la teologia
shi’ita se pone un mayor énfasis sobre lainteligencia, ‘agl y en la
teologia, kalam, sunnita se pone un mayor énfasis sobrelavoluntad
iradah, a menos en la escuela Asharita predominante. El secreto
de lamayor afinidad de |la teologia shi’ita por las ciencias intel ec-
tuales (al-ulum al-agliyah) yace en parte en esta manera de ver
laJusticiaDivines.

El shi’ismo también difiere del sunnismo en su consideracion
de los medios por los cuales el mensaje de la revelacion coranica
[legd alacomunidad islamicay a consecuencia de esto sobre cier-
tos aspectos de la sagrada historia del Islam. No hay ningin des-
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acuerdo sobre el Sagrado Corany €l Profeta (PBd), es decir, sobre
lo que constituye el origen delareligionisidmica. Ladiferenciaen
consideracion comienzacon el periodo inmediatamente siguiente a
lamuerte del Profeta (PBd). Se podriadecir quelapersonalidad del
Profeta contenia dos dimensiones que mas tarde se cristalizaria en
el sunnismo y el shi’ismo. Cada una de estas dos escuelas iba a
reflgjarse, dgjando aun lado, abstrayéndose o interpretando equivo-
cadamente |aotradimensi6n excluidade su propiaperspectiva. Para
el shi’ismo el aspecto seco (en el sentido de laalquimia) y austero
delapersonalidad del Profeta (PBd) como sereflejaen sus suceso-
resen e mundo sunnita, fueigualado conlo mundanal, mientras que
su dimensién fogosa y compasiva fue enfatizada como el conjunto
desu personaidad y como laesenciadelanaturalezadelosImames,
aquienes se los considera una continuacién del mismao®.

Paralavastamayoriade lacomunidad isldmica, lacual apoyd
al califato original, los comparieros, sahabah del Profeta (PBd), y
el canal através del cua su mensgje fue transmitido a las genera-
ciones posteriores. Dentro de la primera comunidad |os compafie-
ros ocuparon unaposicion favoreciday entre elloslos cuatro prime-
ros califas sobresalieron como un grupo distinto. Esatravés de los
comparieros gque los dichos, hadices, y forma de vida, sunnah, del
Profeta (PBd) fueron transmitidos a la segunda generacion de mu-
sulmanes. De todos modos, €l shi’ismo, concentrandose sobre la
cuestion de walayat e insistiendo sobre el contenido esotérico del
mensaje profético, vio en ‘Ali y en laCasadel Profeta, Ahlul Bait,
en su sentido shi’ita, € Unico canal através del cual el mensgje
original del Islam fue transmitido, aunque bastante paraddjicamente
la mayoria de los descendientes del Profeta (PBd) pertenecian al
sunnismo y contintian asi hasta hoy dia.

De aqui que, si bien lamayoria de laliteratura de los hadices
son semejantesen el shi’ismoy en el sunnismo, lacadenade trans-
mision en muchos casos no es la misma. También, puesto que los
Imames constituyen parael shi’ismo una continuacion de laautori-
dad espiritual del Profeta (PBd) -aunque no por supuesto en su
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funcion de presentador delaley- susdichosy acciones representan
un suplemento a los hadices y sunnah proféticas. Desde un punto
devistapuramentereligiosoy espiritual se puede decir que paralos
shi’itas|os |mames son una extension de la personalidad del Profe-
ta (PBd) durante los siglos siguientes. Tales colecciones de los di-
chosdelosImamescomo € “ Nahyul Balagah” de‘Aliy & “*Usul
al-Kafi” , que contiene dichos de todos los Imames, son para los
shi’itas una continuacion de | as col ecciones de hadices que se ocu-
pan de los dichos del Profeta (PBd). En muchas colecciones de
hadices shi’itas, se combinan los hadices del Profeta (PBd) y los
Imames. La gracia, Barakah’ del Sagrado Corén transmitida al
mundo por el Profeta (PBd), alcanzd lacomunidad sunnitaatravés
de los comparieros (los primeros en ellos eran Abu Bakr, ‘Umar,
‘Uzman, ‘Ali y otros pocos como Anas 'y Salméan), y durante las
generacionessucesivas|legd atravésdelosulamasy los sufis, cada
uno en su propia esfera. Esta barakah de todos modos, Ileg6 ala
comunidad shi’ itaespecialmente atravésde‘Ali y laCasadel Pro-
feta (PBd), en su particular sentido shi’ita como se menciona més
arriba'y no smplemente en el sentido de cualquier alida (descen-
dientede’Ali).

Esel intenso amor por ‘Ali y su progenie através de Fatimalo
gue compensa e incluso niegalaatencion hacialos otros compafie-
ros en el shi’ismo. Se podriadecir quelaluz de‘Ali y los Imames
eratan intensaque no permitio alos shi’itas ver la presenciade los
otros comparieros. Muchos de |os cuales eran hombres piosy tam-
bién tenian notabl es cualidades humanas. Si no fuese por eseinten-
so amor a‘Ali, laactitud de los shi’itas hacialos compafieros seria
dificilmente comprensibley apareceriacomo un desequilibrio, como
seguramente puede ser vista desde fueray sin tener en considera-
cién laintensidad dela devocion alaCasadel Profeta. Ciertamen-
te, el rapido desarrollo del Islam, el cual esuno delosméasevidentes
argumentos extrinsecosdel origen divino delareligion, habriasido
inconcebible sinloscompafieros, principamente entre ellosloscali-
fas. Este propio hecho demuestra como la vision shi’ita respecto a
los compafierosy a conjunto delos primeros sunnitas erasostenida
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dentro del contexto de unafamilia religiosa (la de todo el Islam),
cuya existencia se daba por supuesta. Si el Islam no se hubiese
expandido através de los califas y lideres sunnitas muchos de los
argumentos shi’ itas no hubieran tenido ninguin sentido. Por o tanto
€l sunnismoy su éxito en & mundo debe ser asumido como un ele-
mento bésico necesario para una comprension del shi’ismo, cuya
representaci on minoritaria, su sentido del martirioy cualidades eso-
téricas solamente podian haber sido realizadas en presenciadel or-
den que habiasido establ ecido previamente por lamayoriasunnitay
especialmente por los primeros comparieros y la gente que los ro-
deaba. Este hecho sefidlael vinculointerno eintimo querelacionaal
sunnismo 'y shi’ismo a su base coranica comun a pesar de las polé-
micas exteriores.

Labarakah presente tanto en e sunnismo como en el shi’ismo
tieneel mismo origeny cualidad, especialmente s tomamosen con-
sideracion € sufismo, €l cual existe en ambos segmentos de la co-
munidad isldamica. Labarakah, dondequiera que sea, eslaque pro-
viene del Sagrado Corany del Profeta, alacua se llamaamenudo
barakah Muhamadiana, al-barakah al-Muhammadiiah.

El shi’ismo y las ensefianzas esotéricas generales del Islam
gue normalmente son identificadas con las ensefianzas esenciales
del sufismo, tienen una relacion muy compleja e intrincada®. El
shi’ismo no debe ser igualado simplemente con €l esoterismo isla-
mico como tal. En el mundo sunnitael esoterismo islamico se mani-
fiestacasi exclusivamente como sufismo, mientrasque en el mundo
shi’ita, ademés de un sufismo similar a encontrado en € mundo
sunnita, hay un elemento esotérico basado en el amor, mahabbah,
que tifie toda la estructura de lareligion. Se basa en el amor antes
que en una gnosis pura o ma'rifah, lo cual por definicién siempre
est4 limitado a un pequefio nimero. Por supuesto, algunos iguaa-
rian el shi’ismo original puro simplemente con el esoterismo®. Den-
tro delatradicién shi’italos que proponen lagnosis shi’itairfan-y-
shii, como Sayyid Haydar Amuli, hablan de la equivalencia de
shi’ismo y sunnismo. En efecto, en su obra més grande, “ Y: ami
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alasrar” (Compendio de Misterios Divinos), laprincipal intencion
de Amuli es mostrar que el sufismo real y el shi’ismo real son lo
mismo'®. Pero si nosotros consideramos el shi’ismo en conjunto,
encontramos por supuesto ademés del elemento esotérico el aspec-
to exotérico, laley que gobierna una comunidad humana. ‘ Ali go-
bernd sobre una sociedad humanay el sexto Imam, Yafar Al-Sadiq,
fundé la Escuela de Derecho Shi’ita de los Doce Imames. No obs-
tante, como mencioné antes, €l esoterismo, especialmenteenlafor-
ma de amor, ha ocupado siempre |o que podria ser llamada una
posicion privilegiada dentro del shi’ismo, de modo que incluso la
teologiay credo shi’ itacontienen formulaciones que, hablando con-
venientemente, son més misticas que estrictamente teol ogicas.

Agregado asuley y a aspecto esotérico contenido en € sufismo
y lagnosis, e shi’ismo contuvo desde el comienzo un tipo de Sabi-
duria Divina, heredada del Profeta (PBd) y de los Imames (P), que
se volvio la base para la hikmah o sophia que més tarde se desa-
rroll6 extensamente en e mundo musulmén e incorpord en su es-
tructura elementos apropiados de la herencia intelectual greco-
algjandrina, hindly persa. A menudo sedice quelafilosofiaiddmica
aparece como resultado de la traduccion de textos griegos y que
después de unos pocos siglos lafilosofiagriegamurié en el mundo
musulmén y encontré un nuevo habitat en el Occidente Latino. Esta
verdad parcia deja fuera de consideracidn otros aspectos bésicos
de la historia, como es € rol central del Sagrado Coran como la
fuente de conocimiento y de verdad para los musulmanes, € rol
fundamental delahermenéuticaespiritual, ta’ wil, practicadaigual-
mente por los sunnitasy los shi’itas, através de los cuales todo el
conocimiento paso areferirse alos niveles intimos del sentido del
Libro Sagradoy alosmés de mil afiosdefilosofiay teosofiaisamica
tradicional que hacontinuado hastanuestrosdiasen el Iran shi’itay
&reas adyacentes't. Cuando pensamos sobre €l shi’ismo debemos
recordar que, ademés de laley y |as ensefianzas estrictamente eso-
téricas, el shi’ismo posee unateosofia 0 hikmah que hizo posible el
vasto desarrollo, més adelante, delafilosofiaisldamicay lasciencias
intel ectual es desde €l inicio, capacitandole paracumplir unrol enla
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vidaintelectual del Islam, por |ejos més preponderante que su tama-
fio numeérico.

La consideracion acordada a intelecto como la escalera a la
Unidad Divina, un elemento que es caracteristicodetodo el ISamy
especia mente enfatizado por el shi’ismo, ayudd a crear un sistema
educacional tradicional en el cual larigurosapreparacion enlégica
iba de la mano con las ciencias religiosas y también las ciencias
esotéricas. El curriculo tradiciona de las universidades shi’itas
(Madrassa) incluye actualmente cursos que van desde la l6gicay
mateméticas a la metafisica 'y el sufismo. La jerarquia de estos
conocimientos ha hecho de lalégica una escalera para alcanzar 1o
suprarracional. La demostracion |égica, especialmente burhan -o
demostraci 6n en su sentido técnico, lacual hajugado un gran papel
enlaldgicaidamica, quedifiereen suuso a delaldgicaoccidental -
[legd aser consideradacomo un reflejo del propio Intelecto Divino,
y con €l auxilio de sus certezas, los tedlogos y metafisicos shi’itas
han buscado demostrar con rigor la mayoria de las ensefianzas
metafisicas de lareligion. Veremos en este libro muchos ejemplos
de este método, €l cual en si mismo es € resultado de una educa-
cién (Madrassa) tradicional. Ello puede presentar ciertas dificulta-
desal lector occidental que esté acostumbrado a total divorcio del
misticismo y laldgicay para quien la certeza de la l6gica ha sido
usada, 0 megjor dicho mal usada, como una herramienta para des-
truir todas|as otras certezas, tanto religiosas como metafisicas. Pero
el propio método tiene su raiz en su aspecto fundamental del Islam
-en el cua losargumentosdelareligion se basan primariamente no
en losmilagros sino sobrelo evidente intel ectual mente'?-, un aspec-
to que ha sido fuertemente enfatizado en el shi’ismo y se reflgja
tanto en el contenido como en la forma de sus exposiciones tradi-
cionales.

Estado actual delosestudios Shi'itas

Los factores histéricos, como el hecho que occidente nunca
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tuvo contacto politico directo con el 1slam shi’itacomo o tuvo con
el Idam sunnita, haprovocado queel occidental seamenos conciente
hastaahoradel 1slam shi’itaque del sunnismo. Y también, el Islam
sunnitano siempre hasido comprendido apropiadamente o interpre-
tado favorablemente por todos | os eruditos occidental es. Occidente
entré en contacto directo con €l Islam en Espafia, Siciliay Palestina
en la Edad Mediay en los Balcanes durante €l periodo otomano.
Todos estos encuentros fueron con el Islam sunnita con la excep-
cién delimitados contactos con el islamismo durante las Cruzadas.
En el periodo colonial la India fue la Unica gran area en que fue
necesario un conocimiento directo del shi’ismo paralarelaciondia-
riacon los musulmanes. Por estarazdn los pocos trabajos en ingles
que se ocupan de los Doce Imames del shi’ismo estén principal-
mente relacionados con el subcontinenteindio®. Como resultado de
esta falta de conocimiento muchos delos primeros orientalistas oc-
cidentales hicieron los cargos més fantasticos contra el shi’ismo,
como que sus puntos de vistafueron inventados por judios disfraza-
dos de musulmanes. Una de las razones para este tipo de ataque,
que también se puede observar en el caso del sufismo, es que este
tipo de orientalistasno querian ver en el 1dam doctrinas escatol 6gicas
o metafisicas de contenido intelectual, o cual lo hariaalgo mésva
lioso que la conocida “simple religion del desierto”. Por lo tanto
tales escritores han rechazado como esplrea cualquier doctrina
metafisica y espiritual encontrada dentro de las ensefianzas del
shi’ismo o sufismo. Uno o dos trabajos escritos durante este perio-
doy que se ocupan del shi’ismo, fueron compuestos por misioneros
particularmente conocidos por su odio a |slam®.

Es solamente durante |a pasada generacion que un muy limita-
do nimero de estudiosos occidentales han buscado hacer unain-
vestigacion mas seria del shi’ismo. Sobresale entre ellos L.
Massignon, quien dedicd unos pocos estudios principalesal inicial
shi’ismo arabe. Y H. Corbin, quien hadedicado suvidaal estudio de
todo € shi’ismoy su tltimo desarroll o intel ectual especial mente crea-
do en Iran, quien también ha hecho conocido para el mundo occi-
dental por primera vez algunas de las riquezas metafisicas y
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teosoficas del mismo como un aspecto todavia relativamente des-
conocido del Islam®. No obstante, apesar delos esfuerzos de éstos
y otros pocos eruditos, mucho del shi’ismo permanece como un
libro cerrado y no ha aparecido siquieraun trabajo introductorio en
inglés hastaahoradel conjunto del shi’ismo paraquien comienzaa
escudrifiar en la materia.

Estelibro

Fue para superar esta deficiencia que en 1962 el Profesor
Kenneth Morgan delaUniversidad Colgate -persiguiendo el lauda-
ble objetivo de presentar | as religiones oriental es a occidente desde
el punto de vista de los auténticos representantes de esas religio-
nes- se me acerco para sugerirme que supervisaraunaserie de tres
volimenes que se ocupan del shi’ismo, escritos desde |a perspecti-
vashi’ita. Conciente deladificultad de tal emprendimiento, acepté
laofertadado que comprendi laimportancia que podiatener larea-
lizacion de este proyecto sobre el futuro de los estudiosislamicose
incluso delasreligiones comparadas en conjunto. El presente traba-
joese primero deestaserie, losotrossereferiranalavision shi’ita
del Sagrado Corén, escritos también por Allamah'® Tabatabai, y
una antologia de los dichos (hadices) de los Imames shi’itas.

Durante el verano de 1963 cuando el Profesor Morgan estuvo
en Teheran visitamos a Allamah Sayyid Muhammad Husein
Tabatabai en Darakah, una pequefia aldea en las montafias cerca
de Teheran, donde lavenerable autoridad shi’ ita estaba pasando los
meses de verano alejado del calor de Qum, donde reside habitual -
mente. Lareunion estuvo dominada por lamodesta presenciade un
hombre que ha dedicado toda su vida al estudio de lareligion, en
quien se combinan lahumildad y lafacultad del andlisisintel ectual.
Mientras volviamos de la casa através de las ventosas y estrechas
cales de la aldea, la cual alin pertenece a un mundo tradicional
tranquilo y pacifico, todavia perturbado por los ruidosy el frenesi
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del modernismo, € Profesor M organ propuso queAllamah Tabatabai
escriba el volumen general sobre shi’ismoy €l también el volumen
sobre el Corén. Méstarde logré el consentimiento de esta celebra-
da autoridad shi’ita, quien dejo un poco a un lado su monumental
comentario coranico, “ Al-Mizan” , para dedicar algin tiempo aes-
tos volumenes. Habiendo estudiado con él durante afios en los cam-
posdelafilosofiay teosofiatradicional, sabiaque delasautoridades
shi’itas tradicionales era el mas cualificado para escribir ese traba-
jo, un trabajo que seriatotalmente auténtico desde e punto devista
shi’itay a mismo tiempo basado sobre fundamentosintelectual es.
Por supuesto que entendialainnata dificultad de encontrar unaper-
sona que fuese una autoridad religiosa estimada, respetada por la
comunidad shi’itay no contaminadapor lainfluenciadelaformade
pensar occidental, y al mismo tiempo suficientemente bien versada
sobre el mundo occidental y lamentalidad deloslectores occidenta
les, para ser capaz de hacerles llegar sus argumentos. Desgracia-
damente, no se podia encontrar una solucién ideal aeste problema,
porque en Irén, como en cualquier parte del mundo musulman, hoy
dia hay dos tipos normal mente de hombres ocupados con las cues-
tionesreligiosas:

En primer lugar, las autoridades tradicional es, que como norma
son completamente inconscientes de la naturaleza de |a estructura
mental y psicoldgica del hombre moderno, o alo mejor tiene un
conocimiento superficial del mismo,

En segundo lugar, los modernizados, |lamados intelectuales,
cuya ligazén al Islam es a menudo solamente sentimental y
apol ogética, presentando generalmente unavision del 1slam que no
seriaaceptable paralas autoridades tradicional es o parala comuni-
dad musulmana (Ummah). S6lo durante |os pocos afios pasados ha
aparecido una nueva clase de eruditos, alin extremadamente pe-
quefia en nimero, la cua es tanto ortodoxa como tradicional en el
profundo sentido de estostérminos, y al mismo tiempo conoce bien
al mundo modernoy €l lenguaje necesario parallegar a inteligente
lector occidental.
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En todo caso, dado que €l objetivo del Profesor Morgan era
tener una descripcion del shi’ismo por uno de los respetados estu-
diosos shi’itas tradicional es, un ulama, eranecesario mirar haciala
primeraclase de hombre, en lacual Allamah Tabatabai esun gjem-
plo eminente. Por supuesto, en ese caso no se podia esperar la
profundacomprension delaaudienciaoccidental, paraquien seorien-
tabael trabajo. Incluso su conocimiento del 1slam Sunnitase mueve
dentro deladrbitade lapolémicatradiciona entre sunnitasy shi’itas,
la cual hasta ahora ha sido dada por supuesta por é y por muchos
otros prominentes ulemas de ambos lados. Hay diversos tipos de
musulmanesy en particular de ulamas shi’itasy entre ellos algunos
no estén bien versados en teosofiay gnosis, auto limitandose alas
ciencias exotéricas. Allamah Tabatabai representa esa clase cen-
tral e intelectualmente dominante de ulamas shi’ itas que tienen un
interés combinado en lajurisprudenciay comentario corénico junto
alafilosofia, teosofiay sufismo, y quien representaunainterpreta-
cién mésuniversal delavision shi’ita. Dentro delaclase de ulamas
tradiciona es, Allamah Tabatabai posee ladistincion de ser un maes-
tro tanto de la shariah y las ciencias esotéricas y al mismo tiempo
un hakimo filosofico tradicional islamico sobresaliente (0 mas exac-
tamente, tedsofo.) De aqui que se le pididé que realice esta impor-
tante tarea a pesar de todas las dificultades inherentes a la presen-
tacion del aspecto polémico del shi’ismo aun mundo que, para co-
menzar, no cree en larevelacion islamica, y para quien el intenso
amor guetienenlosshi’itasa‘ Ali y su Casa, simplemente no existe.
Por lo tanto, era de esperar que no vayan a aparecer ciertas expli-
caciones por parte de una persona gque escribe y piensa solamente
dentro delavisién del mundo shi’ita.

Seis afios de colaboracion con Allamah Tabatabai y muchos
vigiesaQum incluso aMashhad, que él lavisitaamenudo en vera-
no, me ayudd a preparar el trabajo gradualmente paratraducirlo a
inglés, unatareaque requiere unatraduccion de sentido de un mun-
do aotro, a un mundo que comienza sin el basamento general de
conocimiento y fe que la audiencia normal de Allamah Tabatabai
posee. Para editar el texto de modo que fuese posible unatotal y
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profunda comprension de laestructuradel |slam, busqué tener una
compl eta consideracion alas diferencias que existen entre la erudi-
cién tradiciona y moderna, y también laexigencia particular dela
audiencia ala que se dirige este trabajo*’. Pero dejando a un lado
las demandas planteadas por estas dos condiciones, intenté perma-
necer tan fiel como me eraposible a original, de modo de hacerle
alcanzableal lector no musulmén no solamente el mensagjesino tam-
bién laformay el estilo intelectual de una autoridad musulmana
tradicional

Por lo tanto el lector debe tener siempre presente que las dis-
cusiones que aparecen en esta obra no estén dirigidas por Allamah
Tabatabal a mentes que parten de la duda sino que estan basadas
en la certeza y estdn ademas inmersas en e mundo de lafey la
dedicacion religiosa. ParaTabatabai serianinconcebibleslaprofun-
da duday € nihilismo de cierto tipo de hombres modernos. Sus
discusiones, por lo tanto, pueden ser dificiles de comprender o no
ser convincentes para algunos lectores occidentales. No obstante,
ello solamente sucede porgue se dirige a una audiencia cuyo reque-
rimiento de causalidad y cuyaconcepcién delosnivelesderealidad
no es idéntico a esos del lector occidental. También puede haber
explicaciones en las que muchas cosas son dadas por supuestas, 0
repeticiones que aparecen parademostrar lainteligenciadeloslec-
tores occidental es perspicaces en quienes las facultades mentales
analiticas estdn normal mente mas desarrolladas que entre lamayo-
ria de los orientales'®. En estos casos, se debe tener en cuenta la
forma caracteristica de su presentacion y el Uinico mundo conocido
paraél, esdecir, el del |slam contemporaneo en su aspecto tradicio-
nal. Si los argumentos de San Anselmo y San Tomas paralaprueba
de la existencia de Dios no se remiten alas formas de pensar més
modernas, no es porgue |os hombres modernos son mésinteligentes
quelostedlogos medievales sino porquelos maestros medievales se
dirigian ahombres de mentalidad diferente con diferentes necesida-
des en lo que hace alas explicaciones de causalidad. De lamisma
manera, Allamah Tabatabai ofrece argumentos dirigidos a la au-
diencia que é conoce, la inteligencia musulmana tradicional. Si
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todos sus argumentos no se remiten al lector occidental, esto no
debe ser tomado como una prueba para afirmar que sus conclusio-
nes no son validas.

Resumiendo, se puede decir que este libro esla primeraintro-
duccion general a shi’ismo en los tiempos modernos, escrito por
una autoridad shi’ ita contemporénea sobresaliente.

En tanto pensado para el gran mundo exterior a shi’ismo, sus
argumentos y métodos de presentacion son los del shi’ismo tradi-
ciona, a cual representay del cual es un pilar. Allamah Tabatabai
haintentado presentar el punto de vistashi’itatradicional como esy
como se lo ha sostenido y practicado por generaciones de shi’itas.
Habuscado ser fiel alavision shi’itasintener en cuentalas posibles
reacciones del mundo exterior y sin dejar aun lado losrasgos parti-
cularesy controvertidos del shi’ismo. Paratrascender el nivel polé-
mico, dos escuelas religiosas deberian dejar aparte sus diferencias
frenteal peligro comdn, o €l nivel del discurso tendriaque ser pasa-
do del nivel delos hechosy dogmas historicosy teol égicos aexpo-
siciones puramente metafisicas. Allamah Tabatabai no ha tomado
uno u otro camino sino que se satisface con describir al shi’ismo
como es. Habuscado hacer completajusticiaalaperspectivashi’ita
alaluz de la posicion oficia que sostiene en e mundo religioso
shi’ita, de la que es un maestro tanto de las ciencias exotéricas,
zahir y las ciencias esotéricas, batin. Para quienes conocen bien el
mundo isldmico es dificil discernir las dificultades visibles que en-
frentaunaautoridad como lasuyaen laexposicion delavisiontotal
delas cosas y especia mente en la exposicion de las doctrinas eso-
téricas, las cual es solamente se pueden afirmar universalmente cier-
tas. Tabatabal esvisto en estelibro como el expositor y defensor del
shi’ismo tanto en sus aspectos exotéricos como esotérico, € grado
que su posicion en el mundo shi’itale ha permitido hablar abierta-
mente de las ensefianzas esotéricas. Pero todo esto es expresado
con lavoz de laautoridad, la cual solamente proporciona la tradi-
cion. Detrés de las palabras de Allamah Tabatabai hay catorce si-
glos de Islam shi’itay la continuidad y transmisién de un conoci-

-23-



Allamah Tabatabai

miento religioso y sagrado hecho posible por la propia continuidad
delatradiciénisldmica

El autor

Allamah Sayyid Muhammad Husei n Tabatabai*® nacio en Tabriz,
Irdn, en 1903% en una familia de descendientes del Santo Profeta
(PBd), lacual haproducido sobresalientes eruditosislamicosduran-
te 14 siglos?. Recibié su primera educacion en su ciudad nativa,
pasando amanejar y dominar los elementos delas cienciasreligio-
sasy el arabe. Alrededor de los 20 afios partio a la Universidad
Shi’ita de Nayaf a continuar estudios mas avanzados. La mayoria
de los estudiantes en las Madrassa siguen la rama de ciencias
transmitidas (al-ulum al-nagliyah), especialmente |l as ciencias que
se ocupan de laLey Divina, figh o jurisprudencia, y usul al-figh o
los principiosdelajurisprudencia. Sin embargo Allamah Tabatabai
busco el dominio de ambas ramas de las ciencias tradicionales: la
transmitiday laintelectual . EstudiolaLey Divinay losprincipiosde
jurisprudencia con dos de los grandes maestros de ese momento,
MirzaMuhammad Husein Naini y Sheij Muhammad Husein | sfahani.
Se convirtié en un maestro de tal categoria en estos campos que si
se hubiera dedicado por completo a los mismos se hubiera vuelto
uno de los principal es muytahids o autoridad sobrelaLey Divinay
habria sido capaz de gjercer unagran influenciapoliticay social.

Pero no era ese su destino. Fue més atraido por las ciencias
intel ectualesy estudié asiduamentetodo €l ciclo delas matematicas
tradicionales con Sayyid Qasis Jwansari, asi como filosofiaisldmica
tradicional, incluidos los textos establecidos de la“ Shifa” de lbn
Sina (Avicena), el “ Asfar” de Sadr al-Din Shirezi y el “Tamid al-
gawaid” de Ibn Turkah, con Sayyid Husein Badkubai, siendo este
alumno uno de los dos méas famosos maestros de la escuela de
Teheran, Sayyid Abul Hassan Jiluany Aga‘ Ali Mudarris Zunizi?.

Ademas del aprendizaje formal o o que las fuentes musulma-
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nas tradicionales llaman ‘ ciencia adquirida’ (ilm-husuli), Allamah
Tabatabai prosigui6 despuésconla‘cienciaintuitiva’ (ilmi hudiri) o
gnosisatravésdelacual el conocimiento seencaminaalavision de
lasrealidades celestid es. Tuvo lasuertede encontrar un gran maestro
delagnosisiddmica, esdecir, Mirza*'Ali Qadi, quienloiniciéenlos
misterios divinosy lo gui6 en su vigje hacialaperfeccion espiritual .
En unaoportunidad Allamah Tabatabai me dijo que antes de encon-
trarse con Qadi habia estudiado el ‘ Fusus al-hikam' de Ibn Arabi y
creiaque lo conociabien. Y cuando se encontrd con este maestro,
con unaautoridad espiritual real, comprobo que no sabianada. Tam-
bién me dijo que cuando Mirza*Ali Qadi comenzaba a ensefiar el
Fusus eracomo s todas|as paredes del aulahablaran delarealidad
delagnosis, participando en su exposicién. Gracias a este maestro
los afios pasados por Allamah Tabatabai en Nayaf se volvieron no
solamente un periodo de logros intel ectual es sino tambi én en asce-
tismo y précticas espirituaes, o que le capacité para obtener €l
estado de realizacion espiritual relatado a menudo, lo cual o divor-
ciaba de la oscuridad de las limitaciones materiales, tayrid. Paso
largos periodos de ayuno y rezo y se mantuvo en silencio absoluto
durante un largo periodo. Hoy su presencia lleva en si misma el
silencio delacontemplaciony concentraci on perfecta, incluso cuando
habla?.

Allamah Tabatabai volvié aTabriz en 1934 y pasd unos pocos
afos en tranquilad alli ensefiando a un pequefio nimero de discipu-
los, pero aln era desconocido en los circulos religiosos de Iran en
general. Fueron los devastadores sucesos de la Segunda Guerra
Mundia y la ocupacion rusa de Irén lo que llevé a Tabataba de
Trabiz a Qum en 1945. Qum era entonces, y lo sigue siendo, €
centro de estudios religiosos en Persia. Con su maneratranquilay
modesta Tabatabai empez6 a ensefiar en dicha ciudad santa, con-
centrandose en € comentario coranicoy lateosofiay filosofiaidamica
tradicional, lacual no habiasido ensefiada en Qum durante muchos
afos. Su personalidad magnéticay su presenciaespiritual atrajeron
rapidamente haciaél alos estudiantes mésinteligentesy competen-
tes, y gradualmente hizo de la ensefianza de Mulla Sadra nueva-
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mente unapiedraangular del curriculum tradicional. AUn tengo una
vivida memoria de algunas de sus sesiones de charlas publicas en
unade las mezquitas-Madrassa de Qum, donde aproximadamente
400 estudiantes se sentaban a sus pies para absorber su sabiduria.

Desde que llegbé a Qum las actividades de Tabatabai incluian
tambi én frecuentes visitas a Teheran. Después de la Segunda Gue-
rra Mundial, cuando el marxismo estaba de moda entre cierta ju-
ventud en Teherén, fue Tabatabai €l Unico erudito religioso que se
tomo el trabajo de estudiar |a base filosoficadel comunismo'y pro-
veer unarespuestaal materialismo dialéctico desde el punto devis-
ta tradicional. El fruto de este esfuerzo fue una de sus mayores
obras, “ Usuli falsafah ua raush-yrialism” (Los principios de la
Filosofiay el Método del Realismo), enlaque defendid el realismo
-en su sentido tradicional y medieval- frente a todas las filosofias
dial écticas. También prepard auna serie de discipul os pertenecien-
tes ala comunidad irani con una educacion moderna.

Desde su llegada a Qum, infatigablemente se esforzo por co-
municar lasabiduriay el mensgjeintelectual del ISam entresnive-
lesdistintos: aun gran nimero de estudiantestradicionales en Qum,
quienes ahora se diseminaron alo largo detodo Irén y otrastierras
shi’itas; aun grupo de estudiantes mas sel ectos a quienes ensefié la
gnosisy el sufismo en circulos més intimos y normalmente los re-
unia en su casa u otros lugares privados los jueves a la tarde; y
también a un grupo de iranies con una educacién moderna, y oca-
sionalmente no iranies, con quienes se reunia en Teheran. Durante
los pasados diez o doce afios hubo sesiones regulares en Teheran
atendidas por un grupo selecto de iranies y en invierno por Henry
Corbin, sesionesen lasque sediscutieron losmés profundoseinsis-
tentes problemas espirituales, donde generalmente yo cumplia el
papel de intérprete y traductor. Durante esos afios estudiamos con
‘ Allamah Tabatabai no solamentelostextos clasicosdelasabiduria
y gnosisdivinasino también un ciclo completo delo que podrialla-
mar gnosis comparativa, donde en cada sesion eran discutidos y
comparados con el sufismo y las doctrinas gnosticas isldmicas ge-
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nerales los textos sagrados de una de las religiones principales que
contenian ensefianzagndsticay misticas, como el Tao Te-Ching, los
Upanishadsy el Evangelio de Juan.

Por lo tanto Allamah Tabatabai € erci6é unaprofundainfluencia
enloscirculostradicionalesy modernosde Irén. Haintentado crear
unanuevaéliteintel ectual entrelas clases estudiosas modernas que
desean familiarizarse con laintel ectualidad islamicacomo asi tam-
bién con el mundo moderno. Muchos entre | os estudiantes tradicio-
nal es que pertenecen alaclase de los Ulemas han intentado seguir
su gjempl o en este esfuerzo importante. Algunos de sus estudiantes
como Sayyid Yala al-DinAshtiyani delaUniversidad de Mashhad
y Murtada Mutahhari delaUniversidad de Teheran, son estudiosos
de considerable reputacion. ‘ Allamah Tabatabai amenudo hablade
otros entre sus estudiantes que poseen grandes cualidades espiri-
tualesy que no se manifiestan ellos mismos exteriormente.

Ademas de llevar un pesado programa de ensefianzay guia, se
ha ocupado en laredaccion de muchoslibrosy articul os que atesti-
guan su notable capacidad intelectual y envergadura como erudito
dentro del mundo de las cienciasislamicas tradicional es®.

Hoy en su casa de Qum esta venerable autoridad dedica cas
todo su tiempo asu comentario corénicoy aladireccion de algunos
de sus mejores estudiantes. * Allamah Tabatabai se yergue como un
simbolo de lo que es més permanente en la larga tradicion de la
erudiciony cienciaisldmica, y su presenciallevaunafraganciaque
solamente puede proceder de quien haprobado €l fruto del Conoci-
miento Divino. Ejemplificaen su personalanaobleza, lahumildad y
la persecucion de laverdad, lo cual ha caracterizado alos més pu-
rosestudiosos musulmanesalo largo delossiglos. Su conocimiento
Yy SuU exposicion son un testimonio delo queesel saber isdamicoredl,
y cuan profundo, metafisico y diferente es, tanto de las exposicio-
nes superficiales de algunos delos orientalistas como delas carica
turas fal seadas de muchos musul manes modernistas. Por supuesto,
no posee laconcienciadelamentalidad modernay lanaturalezadel
mundo moderno que podriadesearse, pero eso esbastante dificil de
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pedirle aquien haconfinado laexperienciade su vidaalos circulos
tradicionales de Iran e Iraqg.

*k%

Debemos agregar algo respecto a sistema de traduccién de
las palabras iranies y &rabes y la manera en que se refieren alas
fuentesislamicas. Respecto alatrangliteracion he seguido el siste-
ma normal usado en la mayoria de los trabajos sobre Islam: lay
suenacomoy, laY: como laye espafiola aunque algo diferente, la
‘es una entonacion gutural, law es u, lah es aspirada similar ala
jotaespariol a; ladoblel-II- nuncase pronuncia como elle espariol a,
sino como dos|. Pero al hacer referenciaalibrosislamicos he bus-
cado permanecer totalmente fiel a manuscrito original. El autor,
como muchos otros escritores iranies, se refiere a obras arabes
muy bien conocidas en el mundo persa parlante traducidas a persa
pero menos conocidas en el arabe original. Por jemplo, lahistoria
deAl-Tabari esreferidapor e autor como “ Tariki-y Tabari” , usan-
do la construccién idafah en persa, la cual le da el mismo sentido
de la palabra ‘de’ en inglés. Esto puede parecer desconcertante
para quien conoce arabe pero no persa, pero comunica un sentido
enel climareligiosoy espiritual irani dondelos dosidiomas seusan
conjuntamente. De todos modos las referencias del caso hechas
por el autor han sido traducidas de acuerdo al original. Solamente
he buscado hacerlas uniformesy dar suficiente informacién en la
bibliografia paradejar claro al autor y €l trabajo en cuestion.

Por razones técnicas |os signos especiales para denotar pecu-
liaridades fonéticas han sido evitados.

Finalmente, quisiera agradecer al Profesor Kenneth Morgan,
cuyo entusiasta interés y loable paciencia en este proyecto ha he-
cho posible su logro, y a Sr. Willi Chittick, quien me ha ayudado
mucho en la preparacién del manuscrito para su publicacion.

Seyyed Husein Nasr
Teheran
Mayo, 1970
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I ntroduccion

En e NombredeDios, e Clemente, €l Misericordioso

Este libro que hemos llamado “ El Islam shi’ita” %. busca cla-
rificar la verdadera identidad del shi’ismo, la cual es una de las
mayores ramas del Islam, siendo la otra el sunnismo. Se ocupa en
particular de lamanera en que se origind y mas tarde se desarroll6
el shi’ismo, y de las ciencias y culturas isldmicas vistas desde el
punto de vistashi’ita.
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El significado de religion (Din)», Ilam y
Shi’ismo

Religion

No hay ninguna duda gue cada miembro de laraza humanaes
atraido naturalmente por su congénerey que en lavidaen sociedad
actlia de manera que aparecen interrel acionados e interconectados.
El comer, beber, dormir, estar despierto, hablar, escuchar, sentarse,
caminar, su relacion y reuniones sociales, alavez que son formal y
externamente distintas, se relacionan invariablemente entre si. Uno
no puede llevar a cabo cualquier acto en cualquier lugar o después
de cualquier otro acto. Hay un orden que se debe observar.

Por lo tanto, hay un orden que gobierna las acciones de los
hombres en su vigje por esta vida, un orden contra el cual no se
pueden rebelar sus acciones. En realidad, todos esos actos se origi-
nan de una fuente definida. Esa fuente es el deseo del hombre por
poseer unavida feliz en la que pueda alcanzar, en el mayor grado
posible, el objeto de su deseo, y sentirse gratificado. O, se podria
decir que el hombre desea proveer a sus necesidades de la manera
méas completa con el objeto de continuar su existencia.

A esto sedebe que el hombre pongaen conformidad sus accio-
nes permanentemente con las normasyy leyes disefiadas por él mis-
Mo o tomadas de otros, y a esto se debe que elija una manera par-
ticular de vida para é de entre todas |las posibilidades existentes.
Trabaja para obtener sus medios de viday esperaque sus activida-
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des sean guiadas por leyes y regulaciones que deben ser seguidas.
Con €l objeto de satisfacer su sentido del gusto y superar el hambre
y lased, comey bebe, porque considerael comer y beber necesario
para la continuacion de su propia feliz existencia. Esta forma se
podriamultiplicar por medio de muchos otros jempl os.

Las normas y leyes que gobiernan la existencia humana de-
penden, para ser aceptadas, de la creencia bésicaquetiene el hom-
bre respecto alanaturaleza de la existencia universal, delacual es
parte, y tambiéndesujuicioy evaluacion de esaexistencia. Quelas
principal es acciones que gobi ernan las acciones del hombre depen-
den de la concepcion de su existencia global, se vuelve claro si se
medita un momento sobre las distintas concepciones que tiene la
gente en cuanto ala naturaleza del mundo y del hombre.

Quienes consideran que €l universo esta confinado solamente
aeste mundo sensible, material, y que el hombre estotalmente ma-
terial y por lo tanto sujeto alaaniquilacion cuando laexhalacion de
lavidale abandonaen e momento delamuerte, siguen un modo de
vida dirigido a proveer para sus deseos materiales y sus deseos
mundanos pasajeros. Se esfuerzan solamente en ese sentido, bus-
cando poner bajo su control las condiciones naturalesy losfactores
delavida

Similarmente, estdn aquellos que, a igual que lagente comun
entrelosidodlatras, consideran el mundo de lanaturaleza creado por
un dios sobrenatural, y que lo ha creado especialmente para los
hombres y le provey6é de muchas mercedes de modo que puede
beneficiarse de su bondad. Esa gente organiza su vida de modo de
ganarse el agrado del diosy no promover su colera. Creen que si
agradan d dios, éste multiplicardsu generosidad y laharaduradera,
mientras que Si promueven su colera apartara sus dones de ellos.

Por otraparte, personas como |os zoroastrianos, judios, cristia-
nosy musulmanes, siguen el ‘camino elevado’ en estavida porque
creen en Diosy en lavida eterna del hombre, considerando a éste
responsable por sus obras buenasy malas. Como resultado aceptan
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como evidente laexistenciade un diadel juicio (giyamat) y siguen
un camino quelesconduce alafelicidad en éstey en el otro mundo.

La totalidad de estas creencias fundamentales respecto a la
naturaleza del hombre y del universo, y las regulaciones que en
conformidad con ello se aplican alavidahumana, sellamareligion
(din). Si hay divergencias en estas creenciasy regulaciones funda-
mental es|as mismas toman el nombre de escuel as, como |as escue-
las sunnitay shi’itaen el Islam y la nestoriana en el cristianismo.
Podemos decir por o tanto que el hombre, incluso aunque no crea
enlaDivinidad, nuncapuededejar detener religion, considerando a
ésta un programa parala vida basado en la firme creencia. Lareli-
gidn nunca se puede separar de la vida y no es simplemente una
cuestion de actos ceremoniales.

El Sagrado Coran afirmaque el hombre no tiene otra eleccion
sinolade seguir lareligion, que esel sendero que Dios hacolocado
delante suyo de modo que a encaminarse por éste puede llegar a
El. De todos modos, quienes han aceptado lareligion de la verdad
(Isam)? marchan francamente por el camino de Dios, mientras
que quienes no han aceptado lareligion delaverdad han sido apar-
tados del sendero divino y han seguido € camino equivocado®.

Etimol 6gicamente ‘ Islam’ significa obedienciay sumision. El
Sagrado Corén llama a lareligion que invita a los hombres a ese
objetivo, Islam, dado que su propdsito general es €l sometimiento
del hombrealasleyesquelagobiernany gobiernan €l universo, con
la resultante de que a través de esta sumisién adora solamente al
Dios Uno y obedece solamente Sus 6rdenes®. Como nos informa
el Sagrado Corén, la primera persona que llamé a estareligion Is-
lamy a sus seguidores musulmanes, fue el Profeta Abraham (P).

Shi’ah, que significaliteralmente ‘ partidarios' o *seguidores’,
se refiere a aquellos que consideran que la sucesion del Profeta
(PBd)* es un derecho especial de la familia de éste (PBd), y a
aquellos que en el campo delas cienciasy culturaislamicas siguen
la escuela de la Casa del Profeta®.
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Primera Parte

Antecedentes Histéricos del Shi’ismo
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Capitulo|

El origen y desarrollo del Shi'ismo

El shi’ismo comenzd con unareferenciahechapor primeravez
alosseguidoresde* Ali (shiah-y-'Ali), €l primer lider delaCasadel
Profeta, en vida del propio Profeta (PBd)®. El derrotero seguido
desdelaprimeramanifestacion del Islamy su crecimiento posterior
durante los 23 afios de la misién profética, produjo muchas condi-
ciones gue necesitaban de la apariciéon de grupos como € de los
shi’itas entre los compafieros del Profeta (PBd).

El Santo Profeta (PBd) durante los primeros dias de sumisién,
cuando de acuerdo al texto del Sagrado Coran le fue ordenado que
invitara a sus parientes mas cercanos a que adhieran su religion®,
les dijo claramente que quienquierafuera el primero en aceptar su
invitacion se convertiriaen su sucesor y heredero. * Ali fue el prime-
ro en dar un paso adelante y abrazar €l Islam. El Profeta (PBd)
acepté lasumision de ‘Ali alafey asi cumpli6 su promesa®.

Desde el punto de vistashi’itaaparece como improbable que el
lider del movimiento, durantelos primeros dias de su actividad, fue-
raa presentar alos extrafios a uno de sus asociados como un suce-
Sor y segundo, pero no o presente a sus amigos 'y ayudantes total-
mente devotosy leales. Ni se ve probable que un lider asi aceptase
aalguien como su segundo y sucesor y |0 presente aotros como tal,
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pero luego alo largo de su viday delaensefianzareligiosale prive
de sus obligaciones como segundo o reemplazante, independiente-
mente del respeto debido a su posicion como sucesor, rechazando
hacer alguna distincién entre el mismoy los otros.

El Profeta, de acuerdo a muchos hadices auténticos totalmente
indiscutibles, tanto sunnitas como shi’ itas, asegura claramente que
‘Ali estaba libre de errores y pecados en sus acciones y dichos.
Cuaquier cosa que decia 0 hacia estaba en conformidad perfecta
con las ensefianzas de lareligion® y erael de mayor conocimiento
de los hombres en materias relativas a las ciencias y mandatos
islamicos®.

Durante el periodo de laprofecia, ‘ Ali cumplio valiosos servi-
cios e hizo destacables sacrificios. Cuando los infieles de Meca
decidieron matar a Profetay cercaron su casa, éste decidio emi-
grar aMedina. Y dijo a‘Ali: “ ¢Dormiras en mi cama esta noche
de modo que piensen gque estoy durmiendo, asegurandome asi
de no ser perseguido por elos?”. ‘Ali aceptd esta peligrosa de-
signacion con los brazos abiertos. Esto hasido relatado en distintas
historiasy coleccionesde hadices. (Laemigracion deMecaaMedina
marcalafechainicia del caendarioislamico, conocido como ‘ Hé-
gird). ‘ Ali también sirvié como combatiente en lasbatallas de Bader,
Uhud, Jaybar, Hunayn, en dondelasvictorias|ogradas con su ayuda
fueron tales que si no hubiese estado presente |0 més probable es
queel enemigo hubieraextirpado deraiz d 1lamy los musulmanes,
como se relata en las historias normales (e.d.: de cualquier escuela
isl&mica), en lavida del Profetay en las colecciones de hadices.

Para los shi’itas, la evidencia central en lo que respecta a la
legitimidad de* Ali como sucesor del Profetaesel suceso de Ghadir
Jum?® cuando el Profetalo elige como ‘ protector general’ (ualayat-
y-ammah) del pueblo, haciéndolo, a igua que €, su ‘guardian’
(uali)®.

Esobvio que debido atalesreconocimientosy serviciosdistin-
guidos, dadas|as especiaesvirtudesde‘ Ali aclamadas por todos®,
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y debido a gran amor que €l Profeta demostraba por é*, algunos
de los compafieros que conocian bien a‘ Ali y que eran campeones
delavirtud y laverdad, llegaron a amarlo. Se reunieron alrededor
de'Ali y lo siguieron detal maneraque muchos otros comenzaron a
considerar excesivo el amor que por é sentian, y posiblementetam-
bién algunos pocos se sintieron celosos. Ademas de todos estos
elementos vemos en muchos dichos del Profeta referencias a ‘la
shi'ade‘Ali’, y a‘lashi’ade laCasadel Profeta (PBd)’ .

Lacausadelaseparacion delaminoriashi’itade
lamayoriasunita

Losamigosy seguidoresde* Ali creian que despuésdelamuerte
del Profeta (PBd) € califato y laautoridad religiosa (mary:aiyat-y-
ilmi) le pertenecian a él. Esta creencia surge de su consideracion
delaposicion deAli en relacion a Profeta, de su relacion con los
preferidos entre los compafieros, como asi también de su relacién
con los musulmanes en general. Solamente |os sucesos gue tienen
lugar durantelos pocosdiasdelaenfermedad final del Profetaindi-
caron que habia opiniones encontradas entre ell os*. Contrariamen-
te alo que esperaban, en el mismo momento de la muerte del Pro-
feta (PBd), y cuando su cuerpo aln permanecia sin sepultar, mien-
tras unos pocos comparieros estaban ocupados con lo relativo asu
entierro y servicio funerario, los amigosy seguidores de * Ali reci-
bieron noticias delaactividad de otro grupo que habiaido alamez-
quita, donde estaba reunidala comunidad frente alarepentina pér-
didade sulider. Este grupo, que mastarde ibaaformar lamayoria,
planted con gran prisalaeleccidn de un califaparalos musulmanes
con €l objetivo de asegurar el bienestar de lacomunidad y resolver
sus problemas inmediatos. Hicieron eso sin consultar ala Casadel
Profeta, asus parientes ni amuchos de sus amigos, quienes estaban
ocupados con € funeral, y sin darles la méas minima informacion.
Asi se present6 a‘Ali y sus compafieros un ‘hecho consumado’ .
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‘Ali y sus amigos -como Abbas, Zubayr, Salman, Abu Dharr,
Migdad y Ammar después de terminar con el entierro del cuerpo
del Profeta (PBd) tomaron concienciadel procedimiento por medio
del cual habiasido elegido el califa. Protestaron contrael acto elec-
toral por medio de la consulta o votacion y también contralos res-
ponsables de haberlo hecho. Incluso presentaron sus propias prue-
basy argumentos, pero larespuesta que recibieron fue que €l bien-
estar de los musulmanes estaba en juego y que lo hecho soluciona-
ba esa situacion®.

Fue esta protesta y critica o que separ6é de la mayoria a la
minoria, que era la seguidora de ‘Ali, le hizo que se la conociese
comolos‘ partidarios’ o ‘shiah’ de*Ali. El califato de ese momento
estabaansi 0so de protegerse contraese alegato delaminoriashi’ita
y asi tener la sociedad musulmana dividida precisamente en mayo-
riay minoria. Los sostenedores del caifaconsideraban quee califato
era una cuestion que correspondia a consenso de la comunidad
(iyma’) y llamaban a quienes objetaban esto, los ‘opositores a la
obediencia . Por lo tanto afirmaban que la shi’a se oponiaala so-
ciedad musulmana. A veces ala shi’a se le dio otros nombres de-
gradantes®.

El shi’ismo fue condenado desde € primer momento debido a
lasituacion politica de la época, de modo que no podialograr nada
por medio delasimple protestapolitica. Con el objeto de salvaguar-
dar el bienestar del Isam y de los musulmanes, y también por la
falta del suficiente poder politico y militar, ‘Ali no se esforzé por
iniciar un levantamiento contra el orden politico existente, el cual
habriasido natural mente sangriento. No obstante, quienes protesta-
ron contra el califato establecido rechazaron someterse ala mayo-
ria en ciertas cuestiones de la fe y continuaron sosteniendo que la
sucesion del Profeta (PBd) y la autoridad religiosa pertenecian por
derecho a‘Ali#. Creian quetodas|as cuestionesreligiosasy espiri-
tuales debian remitirse a él e invitaron a pueblo a convertirse en
seguidores suyos®.
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Losdosproblemasdelasucesiony laautoridad
en lascienciasreligiosas

De acuerdo con las ensefianzas isldmicas, que forman su base,
el shi’ismo creyod que la cuestion més importante que enfrenta la
sociedad isldmicaes precisamenteladilucidaciony clarificacion de
esas ensefianzas y los principios de las ciencias religiosas®. Sola-
mente después de esaclarificacion podiaconsiderarselaaplicacion
de esas ensefianzas al orden social. En otras palabras, € shi’ismo
creia que, antes que nada, los miembros de la sociedad debian ser
capaces de obtener una auténtica vision del mundo y de los hom-
bres, basados sobre |a real naturaleza de las cosas. Solamente en-
tonces podian conocer y cumplir sus obligaciones como seres hu-
manos -en lo que subyace el verdadero bienestar- aunque el cum-
plimiento de esos deberes religiosos fuese en contra de sus deseos.
Después de llevar acabo su primer paso, un gobierno religioso de-
beria preservar y gjecutar un auténtico orden islamico en la socie-
dad de tal manera que el hombre no fuese a adorar a nadie mas que
aDios, llegaraaposeer lamayor libertad social y persona posibley
se beneficiara de una verdadera justicia social y personal.

Estos dosfines podian ser cumplidos solamente por una perso-
naquefueseinfalibley protegidapor Dios parano cometer errores.
De otro modo cual quiera podria convertirse en gobernante o autori-
dad religiosa sin estar libre de la posibilidad de distorsion de las
ideas 0 de ser desleal con las obligaciones puestas sobre sus hom-
bros. Si esto fuese a suceder, las justas y liberadoras normas del
Islam podrian ser convertidas gradual mente en normas dictatoriales
y dar lugar aun gobierno total mente autocrético. Ademas, las ense-
fanzas religiosas puras podrian convertirse, como se puede ver en
el caso deotrasreligiones, enlasvictimasdel cambioy ladistorsion
en manos de estudi 0sos egoistas entregados ala satisfaccion de sus
pasiones. Como es confirmado por € Santo Profeta (PBd), ‘Ali (P)
sigui6 perfectay plenamente el Libro de Diosy su tradicién, tanto
en palabras como en obras®. Como lo ve el shi’ismo, si, como lo
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dicelamayoria, solamentelos quraishitas® se opusieron al legitimo
califato de‘Ali (P), entonces lamayoria deberia haberse opuesto a
los qurashitas afirmando larectitud de‘ Ali (P). Deberiahaber sofo-
cado toda oposicion alajusta causa de la misma manera que com-
batieron contra los grupos que rechazaban pagar el impuesto reli-
0ioso (zakat). Lamayoria no debié haber permanecido indiferente
alo que erajusto, por temor alaoposicién de los quraishitas.

Loqueimpidié alashi’ aaceptar el método electivo del califato
mediante |a eleccion de la gente fue el temor a las consecuencias
dafiinas que podriaresultar deello: el temor alaposible corrupcion
en el gobiernoislamicoy deladestruccion delas solidas bases para
las sublimes ciencias religiosas. Como ello sucedio, Los sucesos
posterioresen lahistoriaisldmicaconfirmaron estetemor (o predic-
cién), con e resultado de que los shi’itas se volvieron incluso més
firmes en sus creencias.

Durante los primeros afios, sin embargo, debido al pequefio
numero de seguidores, el shi’ismo pareciaexteriormente haber sido
absorbido en lamayoria, aunque privadamente continuabainsi stien-
do enlaadquisicion delas cienciasisldmicasdelaCasadel Profeta
y eninvitar al pueblo asu causa. Al mismo tiempo, con el objeto de
preservar €l poder del |slamy salvaguardar su progreso, el shi’ismo
no despleg6 una oposicion abiertaa resto de la sociedad islamica
Los miembros de lacomunidad shi’itaincluso combatieron junto a
la mayoria sunnita en las guerras santas (Yihad) y participaron en
los asuntos publicos. El propio ‘Ali (P) sirvio de guiaalamayoria
sunnita en interés del 1slam en su conjunto, en todos los casos en
que esa accion resultaba necesaria®.

El método politico deeleccion del califapor medio
del votoy su discrepanciacon lavision shi’ita

El shi’ismo cree que laLey Divinadel Islam (Shariah), cuya
sustancia se encuentra en el Libro de Dios y en la tradicion
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(Sunnah)= del Santo Profeta (PBd), permanecera vélida hasta el
Dia del Juicio y nunca pudo, ni podré ser aterada. Un gobierno
realmenteislamico no puede bajo ningun pretexto rechazar el llevar
a cabo totalmente los mandatos de la Shariah™. El deber singular
de un gobierno islamico estomar decisiones por medio delaconsul-
ta dentro de los limites establecidos por la Shariah y de acuerdo
con losrequerimientos del momento.

La promesa de fidelidad a Abu Bakr es la Sagifah, que en
parte, al menos, se vio motivada por consideraciones publicas, y el
incidente descrito en €l hadiz de‘Latintay el papel’ S, que sucedio
durante los Ultimos dias de la enfermedad del Profeta (PBd), reve-
lan el hecho de que quienes dirigian y respal daban el movimiento
paraelegir a califaatravés de lavotacion, creian que € Libro de
Dios debia ser preservado en la forma de una constitucion.
Enfatizaban (laimportancia de) € Libro Sagrado y prestaban mu-
cho menos atencion alas palabras del Santo Profeta (PBd), como
una fuente inmutable de |as ensefianzas del Islam. Parecen haber
aceptado las modificaciones de ciertos aspectos de |as ensefianzas
isl&micas respecto a gobierno para acomodarse a las condiciones
del momento y en consideracion del bienestar general .

Esta tendencia de enfatizar solamente ciertos principios de la
Ley divina se confirma por muchas expresiones que mastarde fue-
ron transmitidas respecto alos comparieros del Santo Profeta(PBd).
Pro gemplo, los comparieros eran considerados autoridades inde-
pendientes en materia de Ley Divina (muytahid)®, siendo capaces
de elaborar juiciosindependientes (iytihad) en cuestiones pablicas.
También se creia que si tenian éxito en su tarea serian premiados
por Dios, y s fracasaban serian perdonados dado que eran parte de
los comparieros. Este concepto fue respal dado ampliamente duran-
te los primeros afos después de la muerte del Profeta (Vd.). El
shi’ismo toma una posicién més estrictay cree que las acciones de
todos|os compafieros, como lade todos|os musulmanes, seran juz-
gadas de manera escrupulosa de acuerdo a las ensefianzas de la
Shariah. Por gjemplo, ocurrié entonces el complicado incidente que
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involucro a conocido general Jalid I1bn Walid en la casa de uno de
los prominentes musulmanes de esos dias, Malik 1bn Nuuayrah, que
condujo alamuerte de éste. El hecho de que Walid no fue censura-
do paranadapor esteindicente debido aque eraun distinguido lider
militars” muestra a los ojos del shi’ismo una indulgencia indebida
hacia algunas de las acciones de |os comparieros, las cuales esta-
ban por debajo de la norma de piedad perfectay rectitud (eviden-
ciada) en las acciones de la élite espiritual entre ellos.

Otraprécticadelosprimerosafiosqueescriticadapor € shi’ismo
fue la supresion del jums® alos miembros de la Casa del Profeta
(PBd) y los parientes de éste®. De la misma manera, debido a
énfasis puesto por €l shi’ismo en los dichos y Sunnah del Santo
Profeta (PBd), esdificil paraellosentender por qué lostextos escri-
tos de hadices eran totalmente prohibidosy por qué, si se encontra-
ba alguno escrito, debia ser quemado®. Sabemos que esta prohibi-
cién continud alo largo del califato de los ‘ Julafa rashidun’st, en
el periodo Omeyaf? y no cesd hasta el periodo de ‘Umar Ibn Abd
al-Aziz, quien goberno desde 717 a 719%,

Durante el periodo del segundo califa(634-644) hubo unacon-
tinuacion de lapoliticade enfatizar ciertos aspectosdelaShariahy
dejar a un lado algunas de las précticas que los shi’itas creen que
ensefio y practico el Santo Profeta (PBd). Algunas précticas fueron
prohibidas, otras omitidasy algunas més agregadas. Por eiemplo, la
peregrinacion de tamattu (un tipo de peregrinacion en laque la ce-
remonia umrah, se utilizaen vez dela ceremonia Hayy , fue prohi-
bida por ‘Umar durante su califato, por medio de un decreto que
decia que los transgresores debian ser lapidados. Y esto fue asi a
pesar del hecho de que durante su peregrinacion final lainstituy6 el
Santo Profeta (PBd) -Coran: 2:196- como una forma especia que
podria ser cumplida por los peregrinos que venian de muy lejos.
También, en vidadel Profetade Dios (PBd) fue practicado €l matri-
monio tempora (mut’ah), pero ‘Umar lo prohibi6. E incluso, aun-
que en vida del Santo Profeta estuvo la préctica de recitar en el
[lamado al rezo “Venid alamejor accién” (hayya alajayr al-amal),
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‘“Umar ordend que (esta sentencia) fuera omitida porque dijo que
impedia (o desanimaba) ala gente de practicar en laguerrasantao
Yihad. (AUn es recitado en el llamado shi’ita, aunque no en el
sunnita). También hubo agregados ala Shariah: en vidadel Profeta
(PBd) undivorcio solamente eravalido si se hacian tresdeclaracio-
nes de divorcio («Yo me divorcio de ti») en tres ocasiones distin-
tas, pero ‘Umar permitié que las tres declaraciones se hicieran en
un mismo momento. Fuertes penas eran impuestas a quienes rom-
pian algunas de estas nuevas regulaciones, como ser lalapidacion
en caso de casamiento temporal.

Fue también durante el periodo de gobierno del segundo califa
que nuevasfuerzas econdémicasy socia escondujeron aunadespareja
distribucion del tesoro pablico (bayt al-mal) entre la gente®, acto
que mas tarde fue causa de desconcertantes diferencias de clase y
sangrientas y espantosas luchas entre musulmanes. En esa época
Muawiyah gobernaba Damasco al estilo de los reyes bizantinos y
persas eincluso seledio € titulo de “ Jusrau (Cosroes) delos Ara-
bes’” (un titulo persa del més elevado poder imperia), pero nadie
protestd contra él por su tipo de gobierno mundano®.

El segundo califafue muerto por un esclavo persaen 644. De
acuerdo con lamayoriade votosdel consegjo de seishombres que se
habiareunido por orden del califaantes de sumuerte, fueelegido el
tercer califa. Este no impidi6 que sus parientes Omeyas dominaran
sobreel pueblo durante su califato, eligiendo aalgunosdeelloscomo
gobernantes en Hiyaz, Irag, Egipto y otras tierras musulmanas®.
Estos parientes comenzaron a ser muy elésticos en la aplicacion de
losprincipiosmoraesen € gobierno. Algunosdeellosactuaron abier-
tamente como injustos tiranos cometiendo pecados einiquidadesy
quebrantando ciertos dogmas o principios delasleyesisldmicasfir-
memente establ ecidos.

En corto comenzaron a fluir hacia la capital correntadas de
protestas. Pero el califa, que estaba bajo lainfluenciade sus parien-
tes-particularmente de Marwan | bn Hakam®’, no actud prestamente
0 decididamente para remover |as causas por las que protestaba el
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pueblo. Incluso sucedié que a veces quienes protestaban fueron
castigadosy alejados.

Un incidente que sucedié en Egipto ilustra la naturaleza del
gobierno del tercer califa. Un grupo de musulmanes se rebel6 en
Egipto contra ‘Uzman. Este percibié e peligroy le pidi6 ayuda a
‘Ali (P) expresando un sentimiento de contricion. *Ali (P) ledijoa
los egipcios: “ Ustedes se han rebelado con el abjeto de hacer
seguir la verdad y la justicia. ‘Uzman se ha arrepentido y dijo:
‘Cambiaré mi comportamiento y en tres dias cumpliré sus de-
seos. Sacaré a los gobernantes opresores de sus puestos™”. ‘Al
(P) redact6 entonces un acuerdo con ellos por cuentade ‘Uzmany
se volvieron a sus casas. En el camino vieron que el esclavo de
“Uzman conducia su camello en direccién a Egipto. Le sospecha
ron algo y fueron a averiguar. Le encontraron una carta para €l
gobernador de Egipto que decia: “ En el nombre de Dios. Cuando
Abd al-Rahman Ibn Addis llegue a ti, hazle aplicar cien latiga-
zos, rapa su cabeza y barba y condénale a un largo encarcela-
miento. Haz lo mismo en los casos de Anr Ibn Al-Hamg, Suda
Ibn Hamran y Urwah Ibn Niba” . Los egipcios tomaron la carta y
sevolvieron encolerizados donde‘ Uzman, diciendo: “ jNoshastrai-
cionado!” . ‘Uzman desconocio la carta. El grupo le dijo: “ Tu es-
clavo era quien la llevaba” . ‘Uzman respondio: “ Ha realizado
este acto sin mi permiso” . Entonces le dijeron: “ El montaba tu
camello” . Respondié ‘Uzman: “ Me han robado el camello”. Le
respondieron: “ La carta esta escrita por tu secretario” . Respon-
di6 ‘Uzman: “ Ha sido hecha sin mi permiso y conocimiento” . Le
dijeron : “ En cualquier caso no eres competente para ser califa
y debes renunciar, porque s eso ha sido hecho con tu permiso
eres un traidor, y si una cuestion tan importante sucedié sin tu
permiso y conocimiento, entonces estd probada tu incapacidad
e incompetencia. De todas maneras, renuncia o destituye a los
funcionarios opresores de sus puestos inmediatamente” . ‘Uzman
respondio: “ S quisiera actuar de acuerdo a vuestra voluntad,
entonces sois vosotros los gobernantes. ¢Cudl es mi funcién
entonces?” . El grupo se puso de piey abandond lareunion encole-
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rizado®®.

Durante el califato ‘Uzman permitié a gobierno de Damasco
fortalecerse mas que nunca, siendo su jefe Muawiyah. En realidad,
el centro de gravedad del califato, en 1o que a poder politico con-
cierne, se estaba trasladando a Damasco, y la organizacion en
Medina, capital del mundo isl&mico, no eramés que unaformalidad
sin el poder y las condiciones necesarias para representarl o efecti-
vamente®. Finalmente, en el afio 656, €l pueblo serebel0y, después
de unos pocos dias de asedio y lucha, €l tercer califafue asesinado.

El primer califafue el egido por medio del voto delamayoriade
los comparieros, el segundo califa por voluntad y testamento del
primero, y €l tercero por un concilio de seis hombres cuyos miem-
brosy normas de procedimiento fueron determinadasy organizadas
por & segundo. En conjunto, la politica de estos tres califas, que
estuvieron en el poder durante 25 afios, fue gjecutar y aplicar las
leyesy principiosislamicosen lasociedad de acuerdo con €l iytihad
y lo que les parecia mas prudente en ese momento a los propios
califas. En cuanto alas cienciasisldmicas, la politica de estos cali-
fas era leer y comprender el Sagrado Coran sin preocuparse por
comentarlo o permitir que fuera materia de discusion. Los hadices
del Profeta eran recitados y transmitidos oralmente, sin ser escri-
tos. La escritura estaba limitada a texto del Sagrado Corany esta-
ba prohibida respecto a los hadices™.

En labatalla de Yamanah que finalizd en 633, muchos que ha-
bian sido recitadores del Sagrado Coran y que lo conocian de me-
moria, encontraron la muerte. Con tal motivo ‘Umar ibn a-Jattab
propuso al primer califa reunir los versiculos del Coran en forma
escrita, diciendo que si fuese a haber otra guerray e resto de los
quelo sabian de memoriamorian, el conocimiento del texto del Li-
bro Santo desapareceria de entre los hombres. Por o tanto, fue
necesario reunir los versicul os coranicos de manera escrita™.

Desde el punto de vista shi’ita parece raro que esta decision
fueratomada respecto a Sagrado Corén y no se prestarala misma
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atencion alos hadices del Profeta (PBd) a pesar del hecho de que
enfrentaban el mismo peligroy no estaban libresdelacorrupcion en
latransmision (oral), agregandose, sacandose, inventandosey ol vi-
dandose algo. Por el contrario, como ya mencionamos, estaba pro-
hibido ponerlos por escrito y todas |as versiones escritas encontra-
das fueron quemadas, como para enfatizar que solamente debia
existir por escrito el texto del Libro Sagrado.

En cuanto alas otras ciencias islamicas, durante este periodo
hicieron pocos esfuerzos por propagarlas, siendo invertidala ener-
gia de la sociedad principalmente en el establecimiento del nuevo
orden politico social. A pesar de todas las alabanzas e incitaciones
que se encuentran en el Sagrado Coran respecto a conocimiento
(ilm)2, y el énfasis puesto sobre su cultivo, ese ardiente trabajo en
las ciencias religiosas fue propuesto paraun periodo posterior dela
historiaidamica.

Lamayoria de los hombres estaban ocupados con las notables
y continuas victorias de |os gjércitos islamicos y estaban entusias-
mados por la corriente de inmensos botines que se dirigian desde
todadireccion hacialapeninsulaardbiga. Con estanuevariquezay
la mundanalidad que vino con ella, eran pocos los que deseaban
dedicarse al cultivo de las ciencias de la Casa del Profeta, a cuya
cabezaestaba“Ali (P), aquien el Santo Profeta habia presentado al
pueblo como el més versado en las ciencias isdmicas. Al mismo
tiempo, €l sentido y propésito intimo delas ensefianzas del Sagrado
Coran eran negados por lamayoriade aquellos que se veian afecta-
dos por ese cambio. Es extrafio que ‘Ali (P) no fuera consultado y
su nombre no fue mencionado entre aquellos que participaron en la
tarea de reunir los versicul os coranicos, aungue era bien conocido
por todos que &l habiacompilado todos|ostextosdel Sagrado Coran
después de la muerte del Santo Profeta (PBd)™.

Se harelatado en muchas tradiciones que después derecibir el
juramento defidelidad delacomunidad, Abu Bakr mand6 aalguien
donde‘Ali (P) y le pidi6 su adhesién. *Ali (P) dijo: “ He prometido
no dejar mi casa, excepto para las oraciones diarias, hasta
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que compile el Sagrado Coran”. Y se ha mencionado que ‘Ali
(P) dio su juramento de fidelidad a Abu Bakr después de seis me-
ses. Esto esuna pruebapor si mismade que ‘ Ali (P) habiatermina-
do de compilar € Sagrado Corén. Asimismo, se ha relatado que
después de compilar el Sagrado Coran coloco las paginasdel Libro
Sagrado sobre un camelloy lasmostré a pueblo. También serelata
que la batalla de Yamanah, después de la cua fue compilado €l
Sagrado Corén, sucedié durante el segundo afio del califato de Abu
Bakr. Estos hechos han sido mencionados en lamayoriadelostra
bajos histéricos y en los hadices que se ocupan de la compilacién
del Sagrado Corén.

Estos y otros sucesos similares hicieron a los seguidores de
‘Ali (P) mésfirmesen su creenciay més concientes del rumbo que
seimponiafrenteaellos. Aumentaron su actividad dediaen diay el
propio‘Ali (P), quefue separado delaposibilidad de educar y ense-
far a pueblo en general, se concentrd en lapreparacion deunaélite
de manera reservada.

Durante este periodo de 25 afios ‘ Ali (P) vio morir atresde sus
cuatro amigos més queridos, quienes estaban entre |os comparfieros
del Profeta (PBd): Salam al-Farsi, Abu Dharr Al Ghifari y Migdad.
Ellos habian permanecido constantes en su amistad con ‘Ali (P) en
todas las circunstancias. Fue también en este periodo que algunos
delos otros compafieros del Santo Profetay un gran nimero de sus
seguidores en Hiyaz, Yemen, Iraq y otras tierras, se unieron alos
seguidoresde Ali (P). A consecuenciade esto, despuésdelamuerte
del tercer califael pueblo sevolvié hacia‘Ali (P) por todas partes,
lejuraronfidelidady lo eligieron califa.

Lafinalizacion del Califatode*Ali Amir Al-
Muminin™y su método degobierno

El califato de ‘Ali (P) comenzo a fines del afio 656 y durd
alrededor de cuatro afios y nueve meses. Durante su periodo como
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califasiguié e camino del Santo Profeta (PBd)™ y llevo las condi-
cionesgeneralesasu estado original . Forzo larenunciadetodos|os
elementos politicosincompetentes que dirigian |os asuntos publicos™
y comenzd real mente unagran transformacion de naturaleza‘ revo-
lucionariad quele produjo innumerablesdificultades’.

En su primer diacomo califa, en unadisertacion a pueblo, dijo
‘Ali (P):

“Pueblo, sean concientes de gue las dificultades que
enfrentaron durante el periodo de la mision del Profe-
ta de Dios (PBd) nuevamente estan sobre ustedes y les
compromete. Vuestras jerarquias deben ser totalmente
cambiadas, de modo que la gente virtuosa que cayo
debera pasar adelante, y quienes habian estado al
frente sin méritos pasaran atras. Existe la verdad (haqq)
y la falsedad (batil). Cada una tiene sus seguidores.
Pero la gente debe seguir la verdad. S la falsedad
prevalece, ello no es nada nuevo, y s la verdad apare-
ce raramente y es dificil de obtener, a veces incluso lo
gue es poco comun conquista la luz del dia de modo
gue hay esperanza de progreso. Por supuesto, no ocu-
rre a menudo que algo que se ha apartado del hombre
retorne a é” ™.

“Ali (P) continud su tipo de gobierno radicalmente distinto, ba-
sado mas en la rectitud que en la eficacia politica, pero, como es
necesario en los casos de movimientos de este tipo, elementosdela
oposicidn cuyos intereses fueron puestos en peligro comenzaron a
demostrar su descontento y resistieron su gobierno. Basando sus
acciones sobre la afirmacion de que querian vengar la muerte de
‘Uzman, instigaron guerras sangrientas que continuaron alo largo
de casi todo el tiempo que ‘Ali (P) fue califa. Desde el punto de
vista shi’ita quienes causaron estas guerras civiles no tenian pre-
sente més que sus propi os intereses personales. El deseo de vengar
lasangre del tercer califano era més que una excusa para engafiar
al pueblo. No habia ninguna mala interpretacion de los hechos en
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cuestion.

Después de lamuerte del Santo Profeta, una pequefia minoria,
siguiendo a‘Ali (P), rechazo prestar fidelidad a primer califa. Al
frente de estaminoriaestaban Salman, Abu Dharr, Migdad y Ammar.
Al comienzo del califato de ‘Ali, también una regular minoria en
desavenencia rechaz6 darle su juramento de fidelidad. Entre los
oponentes mas persistentes estaban Said Ibn Ass, Walid |bn Ugbah,
Marwan Ibn Hakam, Amr lbn Ass, Busr Ibn Artat, Samurah Ibn
Jundab y Mughirah [bn Shubah.

El estudio de la biografia de estos dos grupos, la meditacion
sobre los actos que han realizado y las historias relatadas de los
mismosen loslibros, revelacompletamentelapersonalidad religio-
say objetivade cadauno de ellos. Losdel primer grupo estuvieron
entrelaélite delos comparieros del Santo Profeta (PBd) y entrelos
ascetas, fieles y generosos devotos, entregados al Islam, quienes
combatieron en el camino de la libertad isl@mica. Eran especial-
mente amados por € Profeta (PBd). El Profeta (PBd) dijo: “ Dios
me ha informado que ama a cuatro hombres y que yo también
deberia amarlos’ . Le preguntaron el nombre de ellos. El profeta
(PBd) mencioné a‘Ali (P), Abu Dharr, Salman y Miqdad (Sunan
de Ibn Majah, Cairo, 1372, val. Y, pg. 66). Aishah harelatado que
el Profeta de Dios (PBd) dijo: “ S frente a Ammar se ponen dos
alternativas, elegira decididamente la més cierta y correcta”
(Ibn Majah, val. I, pg. 66). El Profetadijo: “ No hay nadie entre el
cielo y la tierra mas veraz que Abu Dharr” (Ibn Majah, val. I,
pg. 68). No hay ni un solo registro de un acto ilicito cometido por
estos hombres durante su vida. Nunca derramaron una solagota de
sangreinjustamente, no agredieron anadie, no robaron la propiedad
de nadie y nunca buscaron corromper y extraviar a pueblo.

Sin embargo, la historia estallena de relatos de actos indignos
cometidos por algunas personas del segundo grupo. Distintos actos
cometidos por dgunosdeellosen oposicion alasensefianzasid amicas
explicitas, son incontables. Estos actos no pueden ser excusables
de ninguna manera, excepto como lo hacen ciertos grupos sunnitas
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que dicen que Dios estaba satisfecho con ellosy por |o tanto tenian
lalibertad de hacer |0 que quisieran, yaque no serén castigados por
violar losmandatosy regulacionesexistentesen el Libro Sagradoy
la Sunnah.

Laprimeraguerraen el califato de‘Ali, llamadala”Batalladel
camello”, fue provocada por la desafortunada diferencia de clase
creada durante el periodo de gobierno del segundo califa como re-
sultado de las nuevas fuerzas socioecondémicas que llevaron a una
distribucion despareja del tesoro publico entre los miembros de la
comunidad. Cuando ‘ Ali fueelegido parael califato dividié e tesoro
publico de manera pareja™ como habia sido el método del Santo
Profeta (PBd), pero esa précticaindispuso en gran medidaaTalhah
y Zubayr. Comenzaron aexhibir signos de desobedienciay abando-
naron MedinahaciaMecacon el alegado objetivo decumplir conla
Peregrinacion. Persuadieron a la madre de los creyentes (umm-
almuminin), Aishah, que no era amiga de ‘Ali (P), que se uniera
con ellos, y, con e argumento de querer vengar lamuerte del tercer
califa, comenzaron lasangrientabatalladel Camello®. Esto ocurrio
apesar que estas mismas personas, Talhah y Zubayr, estuvieron en
Medinacuando el tercer califafue asediado y asesinado pero nadie
lo defendié®. Por otra parte, después de la muerte de éste fueron
los primeros en jurar fidelidad a‘ Ali (P) por cuentade los emigra-
dos (muhayirun)® y por si mismos®. Tampoco la madre de los
creyentes, Aishah, exhibié ninguna oposicidn hacia quienes habian
matado al tercer califacuando recibi las noticias de su asesinato®.
Se debe recordar que los principales instigadores de | os disturbios
gue condujeron ala muerte del tercer califa fueron esos compafie-
ros que mandaban cartas desde Medina a los pueblos cercanos y
lgjanos inviténdolos a rebelarse contra el califa, un hecho que es
repetido en muchas de las historias isldmicas tempranas.

En cuanto ala segunda guerra, llamadala “Batalla de Siffin”,
que durd un afio y medio, su causafue la codicia de Muawiyah por
el califato, que erapara é un instrumento politico mundanal antes
que una institucion religiosa. Pero a manera de excusa hizo de la
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venganza de la sangre del tercer califala cuestion principa y co-
menzd unaguerraen laque perecieron méasde cien mil personassin
razon. Naturalmente, en estas guerras €l agresor era Muawiyah
antes que e defensor, porque la protesta por vengar la sangre de
alguien nunca puede ocurrir de manera defensiva. El pretexto de
esta guerra fue vengar la sangre. Durante los Ultimos dias de su
vida, el tercer califa, con el objeto de sofocar el levantamiento en
contrasuya, le pidié ayudaaMuawiyah, pero €l egjército de éste que
fue enviado de Damasco a Medina intencionalmente esperd en la
ruta sin entrar hasta que €l califa fue asesinado. Después volvio a
Damasco para comenzar un levantamiento para vengar la muerte
del califa®. Después de la muerte de ‘Ali (P), y de obtener
Muawiyah € califato, éste se olvido de vengar lamuerte del tercer
califay no se preocupd més por la cuestion.

Después de Siffin tuvo lugar la batallade Nahrawan en laque,
una serie de personas, entre las que se encontraban agunos com-
pafieros, se rebelaron contra‘Ali (P), posiblemente por instigacion
de Muawiyah®. Esta gente provocd la rebelion a lo largo de las
tierrasdel 1slam, asesinando musulmanesy especialmente alos se-
guidores de *Ali (P). Incluso atacaron a mujeres embarazadas y
asesinaron a sus bebés. *Ali (P) termind también con este levanta
miento pero poco después fue asesinado en la mezquita de Kufa
por uno de los miembros de ese grupo, que fue conocido como
Jawariy (jariyittas).

Los opositores de ‘Ali sostienen que éste era un hombre va-
liente pero no poseia perspicaciapolitica. Afirman que a comienzo
de su califato podia haber hecho la paz temporalmente con sus
oponentes. Que podria haberse aproximado aellos por medio dela
paz y la amistad, cortegjando su satisfaccion y aprobacion. De esta
manera podria haber fortalecido su califato, y solamente después
buscar la extirpacion y destruccion de sus oponentes. Lo que olvi-
dan quienes piensan asi esque el movimientode‘Ali (P) no sebasa
sobre el oportunismo politico. Eraun movimiento religioso radical y
revolucionario (en €l auténtico sentido de revolucidn, esdecir, como
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movimiento espiritual para reestablecer el verdadero orden de las
cosas, y ho en su sentido comuan politico y social). Por lo tanto su
objetivo no podia ser alcanzado através delaadulaciony lamenti-
ra. Se puede ver una situacion similar durante lamision del Santo
Profeta. Losinfielesy politeistas |e propusieron la paz muchas ve-
cesy lejuraron que si se abstenia de protestar contra sus dioses, no
interferirian en sumision religiosa. Pero €l Profeta (PBd) no acepto
tal propuesta, aungue en esos dias dificiles podria haber hecho la
paz y usar laadulacién parafortalecer su posiciony levantarse lue-
go contra sus enemigos. En efecto, el mensaje isldmico no permite
nunca que una causa justa y correcta sea abandonada en funcién
defortalecer otrabuena causa, ni que unafalsedad searechazada o
desaprobada por medio de otra falsedad. Hay muchos versiculos
coranicos respecto a esto®.

L osbeneficiosqueobtuvola Shi’adel Califatode
‘Al

Durante los cuatro afios y nueve meses de su cdlifato, ‘Ali (P)
no fue capaz de eliminar las condiciones perturbadoras que preva-
lecian alo largo del mundo isldmico, pero fue exitoso en tres senti-
dosfundamentales:

1. A consecuencia de su justa y correcta forma de vida dio a
conocer nuevamente la belleza y perfeccion del modo de vida del
Santo Profeta, especialmente a las generaciones mas jovenes. En
contraste con lafastuosidad de la corte de Muawiyah, vivio de una
manera simple y sencilla, como la més pobre de las personas®.
Nunca favoreci6 a sus amigos o parientes por sobre otros®, ni pre-
firié lariquezaalapobrezao lafuerzabrutaaladebilidad.

2. A pesar delasengorrosasy arduas dificultades que | e absor-
bian dej6 alacomunidad islamicavaliosostesoros delas auténticas
ciencias divinasy de las disciplinas intel ectuales isldmicas®. Han
sido registrados aproximadamente once mil de sus proverbiosy di-
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chos sobre distintas cuestiones religiosas sociales e intel ectual es™.
En sus conversaciones y discursos expuso las mas sublimes cien-
cias islamicas de la manera més elegante y fluida. Establecié la
gramética &rabe y puso la base para la literatura érabe®.

Fueel primero en ahondar directamente en las cuestiones meta-
fisicas (falsafah-y-ilahi) combinando € rigor intelectua y la de-
mostracion l6gica. Discutio problemas que no se habian planteado
antes de manera andloga entre los metafisicos del mundo®. Ade-
més, estaba tan dedicado alametafisicay gnosis que incluso en el
ardor de la batalla pronunciaba discursos intelectuales y discutia
cuestiones metafisicas™.

3. Prepar6 a un gran nimero de estudiosos religiosos y sabios
islamicos, entre quienes se encuentran una serie de ascetas y
gnésticos que fueron los percusores de los sufis, como Uways Al-
Qarani, Kumayl Al-Ngjai, Maythan Al-Tammar y Rashid Al-Hayari.
Estos hombres han sido reconocidos por |os sufis aparecidos poste-
riormente como los fundadores de la gnosis en el Islam. Entre sus
discipul os otros se volvieron |os primeros maestros de jurispruden-
Cia, teologia, comentario coranico y recitacion®.

El pasodel califatoaMuawiyah y su
transfor macion en monar quiahereditaria

Despuésdelamuertede’Ali (P), su hijo, Hasan Ibn‘ Ali, quien
es reconocido por lashi’acomo su segundo Imam, se convirtid en
Califa. Estadesignacion tuvo lugar de acuerdo con laultimavolun-
tad y testamento de ‘ Ali y también por la obedienciade la comuni-
dad de Hasan. Pero Muawiyah no se quedd quieto frente a este
suceso. Marché con su gjército hacia Irag, que era entonces la ca-
pital del califato y comenzo a agitar la guerra contra Hasan.

A través de las distintas intrigas y pago de grandes sumas de
dinero, Muawiyah pudo corromper gradualmente alos generalesy

_55.



Allamah Tabatabai

ayudantes de Hasan. Finalmente fue capaz de forzar a Hasan que
le cedieradl califato de modo de evitar el derramamiento de sangre
y hacer la paz*®. Hasan cedio el califato a Muawiyah con la condi-
cién de que le seria devuelto después de su muerte (de Muawiyah)
y de que no haria ningun dafio a sus seguidores™.

Finamenteen € afio 661 Muawiyah obtuvo e control del califato.
Salié inmediatamente para Iraq y en su mensaje a pueblo de esa
comarca dijo: “ Yo no combato contra ustedes debido a los rezos
o al ayuno. Ustedes pueden cumplir con esos actos. Lo gque yo
queria era ser su gobernante y esto ya lo he logrado” . También
dijo: “ El acuerdo hecho con Hasan es nulo e invalido. Lo tengo
bajo mis pies’ ®. Con esta declaracion Muawiyah hizo conocer a
pueblo € real caracter de su gobierno y revel6 la naturaleza del
programa gue tenia en mente.

Indicabaen su declaracion que separarialareligion delapoliti-
cay no daria ninguna garantiarespecto alasobligacionesy regula-
cionesreligiosas. Pondriatodo su esfuerzo en mantener con vidasu
propio poder, cualquierafuerael costo. Obviamente, un gobierno de
tal naturaleza es més un sultanato o monarquia que un caifato o la
representacion (sucesion) del Profeta de Dios (PBd) en su sentido
isl&mico tradicional. Es por esto que algunos que fueron admitidos
en su corte sedirigian aél como ‘rey’ ®. El mismo interpretabaasu
gobierno en algunas reuniones privadas como una monarquia®,
mientras que en publico siempre se presentaba como € califa

Naturalmente, cualquier monarquia se basa sobre lafuerza, la
guellevacon ellainherentemente el principio hereditario. Finalmen-
te Muawiyah también confirmo esto eligiendo asu hijo Yazid, quien
eraun joven descuidado sin lamenor inclinacion alapiedad religio-
sal®* como ‘principe heredero’ y su sucesor. Este acto ibaa ser la
causa de muchos sucesos lamentables en e futuro. Muawiyah ha-
biaindicado previamente que rechazariapermitir aHassan Ibn* Ali
que lo sucediera como califay que tenia otras ideas en mente. Por
lo tanto provocd que Hasan fuera asesinado por envenenamien-
to'%2, preparando asi el camino parasu hijo Yazid.
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Al romper su acuerdo con Hasan, Muawiyah dejo6 claro que
nunca permitiria ala Shi’a de la Casa del Profeta vivir de manera
pacificaen un medio ambiente seguro, dejandol e continuar su acti-
vidad como antes, y puso en accion este pensamiento. Se dice que
fue tan lgjos como para declarar que quienquiera que transmitiese
un hadiz en aabanza de las virtudes de la Casa del Profeta, no
tendriainmunidad alguna o proteccion respecto asu vida, negocios
o0 propiedades'®®. Al mismo tiempo ordend que quienquieraque re-
citase un hadiz en alabanza de otros compafieros o califas seria
premiado ampliamente. A consecuencia de esto fueron registrados
un notable nimero de hadices alabando alos compafieros, algunos
de los cuaes son de dudosa autenticidad'®. Ordend que fueran
hechos comentarios peyorativos sobre‘ Ali (P) desdelos pulpitosde
las mezquitas en todas las tierras del |slam, en tanto €l mismo pro-
curaba ultrgjarlo o denigrarlo. Esta orden estuvo en vigenciamas o
menos hasta el califato de*Umar Ibn Abd Al-Aziz, que fue cuando
se degj6 sin efecto'®. Con la ayuda de sus agentes y tenientes,
Muawiyah hizo quelaélitey los més sobresalientes entre | os segui-
dores de ‘Ali (P) fueran condenados a muerte y las cabezas de
algunos de ellos llevadas en las puntas de las lanzas a lo largo de
distintas ciudades'®. La mayoria de los shi’itas fueron forzados a
repudiar e incluso amaldecir a“Ali (P) y aexpresar su menospre-
cio hacia é. Si rechazaban hacerlo, eran condenados a muerte.

Losdiasmastristesde Shi’ismo

El periodo mas dificil para el shi’ismo fueron los 25 afios del
gobierno de Muawiyah, durante el cual los shi’itas no tuvieron nin-
gunaprotecciony lamayoriade ell os eran considerados como per -
sonas marcadas y bajo sospecha y perseguidos hasta ser cazados
por €l estado. Dos de | os lideres shi’itas que vivieron en esa época,
el Imam Hasan y € Imam Husein, no poseian ningln medio para
cambiar las circunstancias negativas y opresivas en que vivian.
Husein, e tercer Imam del shi’ismo, no tuvo ningunaposibilidad de
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liberar alosshi’ itasdelapersecucion enlosdiez afios de su Imamato
durante el califato de Muawiyah, y cuando se rebelé durante el
califato de Yazid fue masacrado junto a sus ayudantes e hijos.

Ciertagente en el mundo sunnitaexplicacomo discul pableslas
acciones arbitrarias, injustas e irresponsables llevadas a cabo en la
épocade Muawiyah por sus ayudantesy lugartenientes, algunos de
los cuales eran, al igua que Muawiyah, comparieros. Este grupo
razona que, de acuerdo a ciertos hadices del Santo Profeta (PBd)
todos |os compafieros podian practicar iytihad, estaban excusados
por Dios de los pecados cometidos y que Dios estaba satisfecho
con elos y les perdonaba los errores que pudieron cometer. Sin
embargo, 10s shi’itas no aceptan este argumento por dos razones:

1.- No es concebible que un lider de la sociedad humanacomo
el Profeta (PBd) fuese a levantarse con el objeto de revivificar la
verdad, lajusticiay lalibertad, y parapersuadir aun grupo de perso-
nas a que acepten sus creencias -un grupo cuyos miembros habian
sacrificado su propia existencia en funcién de cumplir ese objetivo
sagrado- y luego, tan pronto como es al canzado dicho objetivo per-
mita a sus ayudantes y comparieros hacer con las libertades sagra-
das lo que se les ocurra. No es posible creer que el Santo Profeta
(PBd) habria perdonado alos compafieros por cualquier accion in-
correcta que pudieran haber cometido. Tal indiferencia al tipo de
accion realizada por ellos solamente habria destruido la estructura
que el Santo Profeta (PBd) construia, con los mismos medios que
habia usado para construirla.

2.- Esos dichos que describen a los comparieros como sagra-
dosy perdonables por adelantado por cualquier acto que pudieran
realizar, aunque fuerailegal einadmisible, o més probable es que
sean apocrifos. Laautenticidad delos mismos no hasido totalmente
establ ecidapor medio delos métodostradicionales. Ademas, se sabe
historicamente que |os compafieros no se comportaban entre ellos
como si fuesen sagrados y estuviesen perdonados (de antemano)
por todos sus pecados y errores. Por |o tanto, juzgando incluso por
la manera en que los comparieros actuaron y se comportaron entre
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ellos, se puede concluir quetales dichos no pueden ser literamente
ciertos en lamanera como algunos los han entendido. Si contienen
un aspecto de verdad, el mismo estaindicando que los compafieros
son legalmente inviolables y que la santificacion de la que gozan
generalmente como grupo se debe asu proximidad al Santo Profeta
(PBd). Laexpresion de la satisfaccion de Dios con los compafieros
en el Sagrado Coran debido a los servicios que han prestado por
obedecer Sus Ordenes'”, se refiere a sus acciones pasadas, y ala
satisfaccion de Dios con ellosen el pasado, no por cualquier accion
gue cada uno de ellosrealizara en € futuro.

El establecimiento del gobiernoomeya

Muawiyah muri6 €l afio 680 y su hijo Yazid se convirtio en
califa como resultado de la fidelidad que su padre habia obtenido
para é de poderosos lideres militares y politicos de la comunidad.
En los documentos historicos se puede ver claramente que Yazid no
teniaunapersonalidad religiosa paranada, incluso mientrasviviasu
padre dejaba aun lado los principios y mandatosislamicos. En esa
épocasu Unico interéserad libertingey lafrivolidad. Durante sus
tres afios de califafue causa de calamidades que no tuvieron prece-
dentesen lahistoriadel Islam, a pesar de todas las disputas ocurri-
das antes.

Duranteel primero afio del gobierno deYazid, el Imam Husein,
nieto del Santo Profeta, fue masacrado de la manera mas atroz
junto con sushijos, parientesy amigos. Incluso Yazid hizo exhibir en
distintas ciudades los cuerpos y cabezas de mujeresy nifios asesi-
nados pertenecientes a la Casa del Profeta (PBd)'®. Durante €l
segundo afio de su gobierno, ordené unamasacre general en Medina,
y dio libertad a sus soldados por tres dias para matar, saquear y
tomar las mujeres de la ciudad®. Durante €l tercer afio destruydy
quemé la sagrada Kaabah''°.

Siguiendo aYazid, lafamiliade Marwan obtuvo laposesion del
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califato, de acuerdo a detalles que estan registrados en loslibros de
historia. El gobierno de este grupo de once miembros, que durd
aproximadamente 70 afios, fue exitoso desde el punto de vista poli-
tico, pero desde e punto de vista de los valores religiosos puros
fracasd en lo que respecta a las précticas e ideales isdmicos. La
sociedad islamica fue dominada solamente por los elementos ara-
besy los no arabes quedaron subordinados a aquellos. En realidad
fue creado un fuerteimperio arabe que se dio asi mismo el nombre
de califato islamico. Durante este periodo algunos de los califas
fueron indiferentesalos sentimientosreligiosos, a punto que uno de
ellos -quien era el ‘sucesor y representante (califa) del Santo Pro-
feta(PBd)’ y considerado como el protector delareligion- decidio,
sin mostrar ningun respeto por las précticas y los sentimientos
isldmicos de los musulmanes, construir una habitaciéon sobre la
Kaabah de modo de poder tener un lugar para gozar y divertirse
durante la peregrinacion anual . Incluso se relata que uno de estos
califas hizo del Sagrado Corén un blanco parasusflechas, y en un
poema compuesto sobre el Sagrado Corén decia: «El Dia del Jui-
cio cuando aparezcas ante Dios, dile a El, “el califa me desga-
rrg” »12,

Naturalmente los shi’itas, cuyas diferencias bésicas con los
sunnitas estaban en las dos cuestionesreferidas al califato islamico
y laautoridad religiosa, estaban pasando por dias amargosy difici-
les en ese oscuro periodo. No obstante, a pesar de las actitudes
irresponsables e injustas del gobierno de esa época, €l ascetismo y
lapurezadeloslideresdelaCasadel Profetadio alosshi’itas cada
vez més determinacion en mantener firmes sus creencias. De im-
portancia particular fue la trégica muerte de Al-Husein (P), €l ter-
cer Imam, que jugo un gran papel en la expansion del shi’ismo,
especialmente en regiones apartadas del centro del califato, como
Irag, Yemeny Persia. Esto se puede apreciar através del hecho de
queduranteel periodo del quinto Imam -antesdeAl-Husein (P)- los
shi’itas aprovecharon las diferencias y debilidadesinternas del go-
bierno Omeyay comenzaron a organizarse por si mismos, congre-
gandose en torno a Quinto Imam. Lagente veniacomo un torrente
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desde todas partes a su casa para coleccionar hadices y aprender
lascienciasislamicas. El primer siglo no habiaalin finalizado cuan-
do unos pocoslideres quetuvieron influenciaen el gobierno se esta-
blecieron enlaciudad persade Qumy lahicieron un poblado shi’ita.
Pero incluso en esa época la shi’ a seguia viviendo principal mente
oculta, practicando en secreto su vidareligiosasin manifestaciones
externas!®.

En varias oportunidades los descendientes del Profeta (que en
persa eran |lamados sadat-y alawi) se rebelaron contra los gobier-
nos injustos, pero en cada oportunidad eran derrotados y general-
mente perdian sus vidas. El severo e inescrupuloso gobierno de la
época no se ahorrd ningun medio para aplastarlos. El cuerpo de
Zaid, el lider del shi’ismo zaydi, fue sacado de su tumbay colgado.
Después de permanecer tres dias en lahorcafue bajado y quemado
y sus cenizas arrojadas a viento'4. Los shi’itas creen que el cuarto
y quinto Imames fueron envenenados por los Omeyas, en tanto que
el segundo y tercero habian sido asesinados por ellos antes®®.

L as calamidades provocadas por |os omeyas fueron tan mani-
fiestas que la mayoria shi’ita, aungque creia que debian obedecer a
los califas, sintieron &l tormento de sus concienciasreligiosasy se
vieron forzados adividir alos califas en dos grupos. Pasaron adis-
tinguir entrelos* califas guiados correctamente” (julafa rashidun),
que eran los cuatro primeros después de lamuerte del Santo Profe-
ta (PBd) (Abu Bakr, ‘Umar, ‘Uzmany *Ali) y € otro grupo, (el de
los califas) que empezaron con Muawiyah, quienes no poseian de
ningunamaneralasvirtudesreligiosas delos califas bien guiados.

Los Omeyas provocaron tanto odio publico como resultado de
susinjusticiasy descuidos durante sus gobiernos, que despuésdela
derrotay muerte definitivadel tltimo de sus califas, susdoshijosy
una cierta cantidad de personas de su familia encontraron grandes
dificultades para escapar de la capital. Donde quiera que fuesen,
nadie les daba refugio. Finalmente después de mucho deambular
por los desiertos de Nubia, Abisiniay Bayawah (entre Nubia y
Abisinia), durante cuyo transcurso muchos murieron de hambre y
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sed, llegaron a Bab Al-Mandab del Yemen. Alli consiguieron los
medios de vigje de entre la gente pidiendo ayuda econémicayendo
para Meca vestidos como portadores. Por ultimo, en Meca pudie-
ron desaparecer entre la masa del puebl o',

El Shi’ismoduranteel segundosiglodelaHégira
(sVllld.C)

Duranteladltimapartedel primer tercio del siglo V111, siguien-
do a una serie de revoluciones y guerras sangrientas en todo el
mundo isl&mico, que sedebian alasinjusticias, lasrepresionesy las
acciones erréneas de los Omeyas, comenzo un movimiento anti-
omeya en nombre de la Casa del Profeta en Jurasan, Persia. El
lider de estemovimiento fue el general persaAbu Muslim Marwazi,
quien se rebel6 contra el gobierno omeya y avanzd con su causa
paso a paso hasta que pudo derrotarlo*.

Aunque este movimiento se originé con un profundo funda-
mento shi’itay tomo cuerpo con la afirmacion de querer vengar la
sangredelaCasadel Profeta, y aunque a pueblo sele pediaincluso
gue dieran su fidelidad secretamente a un califato miembro de la
familiadel Profeta (PBd), ello no se presentaba directamente como
consecuencia de las instrucciones de |os Imames. Esto se testimo-
nia por € hecho de que cuando Abu Muslim ofreci6 € califato a
sexto Imam en Medina, lo rechazd por completo diciendo: “Tu no
eres uno de mis hombres y este no es mi tiempo” 18,

Finalmente |os abbasidas se hicieron con el califato en nombre
de la familia del Profeta!®® y a comienzo se mostraron un tanto
amables con el pueblo en general y con los descendientes del Pro-
feta (PBd) en particular. En nombre de vengar e martirio de la
familia del Profeta (PBd), masacraron a los Omeyas, a grado de
abrir sus tumbas y quemarlas donde fuera que las encontraban'?
pero enseguida empezaron a seguir los caminos injustos de los
omeyasy no se abstuvieron de ningunamaneradelasinjusticiasy
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las accionesirresponsables. Abu Hanifah, el fundador deunadelas
cuatro escuelas de leyes sunnitas, fue apresado y torturado por Al-
Mansur'?, |bn Hanbal, € fundador de otra escuela, fue azotado'®.
El sexto Imam muri6 envenenado después de grandes torturas y
sufrimientos'?. Los descendientes del Santo Profeta (PBd) a ve-
ces fueron decapitados todos en grupo, quemados vivos, 0 incluso
colocados dentro de las paredes de los edificios gubernamentales
en construccion.

Harun Al-Rashid, €l califaabbasida, durante cuyo reino el im-
perio islamico acanzd el apogeo de su expansion y poder, ocasio-
nalmente miraba el sol y se ledirigiaen estas palabras: “ Brilla en
cualquier lado que desees, nunca seras capaz de dejar mi rei-
no” . Por una parte sus gjércitos estaban avanzando en el estey en
el oeste, y por otra, aunos pocos pasosdel palacio del califay sinsu
conocimiento, losfuncionarios habian decidido por su cuentacobrar
pegje alagente que queria cruzar el puente de Bagdad. Incluso un
diaque el califaquiso cruzar € puente fue parado y sele pidié que
pagase pegje’**.

Un cantor, por cantar dos versos lascivos que incitaron las pa
sionesdel califaabbasida, Amin, fue premiado con tresmillonesde
dirhams. Lleno de gozo € cantor se arrojé alos pies del califadi-
ciendo: “ Oh lider de los creyentes! ¢Me das todo este dinero?” .
El califa respondio: “ No me importa. Recibimos este dinero de
una parte desconocida del pais’ %,

Lasorprendente cantidad de riqueza que fluiaanua mente des-
de todos los rincones del mundo isldmico al tesoro publico en la
capital, ayudo a crear unaatmésferamundanay fastuosa. En reali-
dad gran parte de ella era gastada a menudo para los placeres e
inquietudes delos califas de turno. El nimero de bellas muchachas
esclavas en la corte de algunos de los califas excedia a mil. Por
medio deladisolucién del gobierno Omeyay el establecimiento del
abbasida, € shi’ismo no se beneficid de ningunamanera. Susoposi-
toresinjustos y represores solamente cambiaron sus nombres.
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El Shi'ismoen el tercer siglodelaHégira(s. I X
d.C)

Al comienzo del siglo I X € shi’ismo fue capaz detomar aliento
una vez més. Esta condicion mas favorable fue debido antes que
nadaal hecho de que muchos libros cientificosy filosoficos fueron
traducidosdel griego, siriacoy otrosidiomasal érabe, y muchagen-
te estudiaba ansiosamente las ciencias racionales e intelectuales.
Ademas, Al-Mamun, €l califaabbésidaentre 813y 833, teniaincli-
naciones mutazilitas, y puesto queen suvisionreligiosafavoreciala
demostracion racional, estuvo més propenso a dar completa liber-
tad aladiscusiony propagacion de distintos puntos de vistareligio-
sos. Lostedlogosy estudiosos shi’itas sacaron todalaventaja posi-
ble de estalibertad y se esforzaron a maximo en mayores activida-
desdeestudioy en propagar |as ensefianzasislamicas. TambiénAl-
Mamun, siguiendo lademandade lasfuerzas politicas del momento,
habia hecho al octavo Imam shi’ita su sucesor, como se relata en
|as historias oficiales. En consecuencia, |os descendientes del Santo
Profeta (PBd) y sus amigos encontraron un cierto grado delibertad
respecto a las presiones gubernamentales y en lo que hacia a sus
personas. Pero no pasd mucho tiempo y unavez més € filo de la
espada se volvio hacialos shi’itas, y las précticas ol vidadas del pa-
sado cayeron sobre ellos nuevamente. Este fue particularmente el
caso en el gobierno de Al-Mutawakkil (847-861), quien tenia una
especial enemistad hacia ‘Ali (P) y los shi’itas. Por su orden fue
completamente demolida la tumba del tercer Imam en Karbal &%°.

El Shi'ismoen € cuartosiglodelaHégira(s. X
d.C)

En este siglo volvieron a existir condiciones que ayudaron en
gran medida a la expansion y fortalecimiento del shi’ismo. Entre
ellas se cuentan ladebilidad que apareci en €l gobiernoy laadmi-
nistracion centra abbasida, y € surgimiento delosgobernantes Buyid.
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Estos, que eran shi’itas, gjercian unagran influenciano sblo en las
provincias persas sino también en lacapital del califato en Bagdad,
eincluso sobre el mismo califa. Estanuevafuerzade proporciones
considerables permitié a los shi’itas sostenerse frente a sus
oponentes, quienes antes habian tratado de aplastarl os apoyandose
en el poder del califato. Esta situacién también hizo posible alos
shi’itas propagar sus puntos de vista religiosos abiertamente.

Como loregistran los historiadores, durante este siglo lamayo-
ria de la peninsula arabe era shi’ita con la excepcion de algunas
grandes ciudades. Incluso algunas de las mayores ciudades como
Hayar, Uman y Sadah, eran shi’itas. En Basora, que siempre ha
sido unaciudad shi’itay hacompetido con Kufa, que eraconsidera-
daun centro shi’ita, aparecié un grupo notable de shi’itas. También
en Tripoli, Nablus, Tiberias, Alepo, Nayshapur y Herat habia mu-
chos shi’itas, mientras que en Ahwaz y la costa del Golfo Pérsico
sobre la costa persa también habia shi’itas'®’.

Al comienzo del siglo X y después de muchos afios de propa-
gacion de su mision religiosa en el norte de Persia, Nasir Utrush
obtuvo el poder en Tabaristan y establecié un reino que continud por
varias generaciones después suyo. Antes de Utrush, habia reinado
durante muchos afios en Tabaristan Hasan Ibn Zayd Al-Alawi'®,
También en ese periodo |os Fatimitas, que eran | smailitas, conquis-
taron Egipto y organizaron un califato que dur6 mas de dos siglos
(908-1171)*%°. A menudo ocurrian disputasy luchas en las principa
lesciudades como Bagdad, Cairoy Nayshapur entre shi’itasy sunitas,
en algunas delas cuales obtuvieron € triunfo los primeros.

El Shi’ismo desde€ siglo quintoal novenodela
Hégira(s. Xl al XV d.C.)

Desde €l siglo X1 a XV el shi’ismo continud expandiéndose
como |lo habia hecho en €l siglo X**°, Aparecieron muchos reyesy
gobernantes shi’itas en distintas partes del mundo islémico y el
shi’ismo se propagd. Haciafinesdel siglo X| laactividad misionera
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del ismailismo echd raiz en el fuerte de Alamut y durante aproximar
damenteunsigloy mediolosIsmailitasvivieron unaindependencia
completa en las regiones central es de Persia. También |os Sadat-y-
Merashi, que eran descendientes del Santo Profeta (PBd), gober-
naron durante muchos afios en Mazandaran (Tabaristan)®*. El Sha
M uhammad Judabandah, conocido gobernante mongol, sehizoshi’ita
y sus descendientes gobernaron por muchos afios en Persiay con-
tribuyeron alaexpansion del shi’ismo®®2. También se debe mencio-
nar alos reyes de las dinastias Aq Qoyunlu y Qara Qoyunlu, quie-
nes gobernaron en Tabriz y cuyos dominios se extendian hasta Fars
y Kerman!3, como asi también al gobierno fatimita que estaba go-
bernando Egipto.

Por supuesto, lalibertad religiosay laposibilidad de g ercer la
potestad religiosapor parte delapoblacion eran diferentesbgjo dis-
tintosgobiernos. Por gemplo, conlafinaizacién del gobierno Fatimita
y lallegada al poder de losAyyubitas, la escena cambid completa-
mentey lapoblacion shi’itade Egiptoy Siriaperdid suindependen-
ciareligiosa. Muchos de los shi’itas de Siria fueron asesinados du-
rante este periodo simplemente bagjo la acusacion de ser shi’itas.
Uno de ellos fue Shahidy-Awwal (el Primer Martir) Muhammad
Ibn Makki, unadelasfigurasmésgrandesen lajurisprudenciashi’ita,
quien fue asesinado en Damasco en 13843, También fue asesina-
do en Aleppo el Shayj Al-lIshrag Shihab Al-Din Suhrawardi bajo la
acusacion de que estaba desarrollando la filosofia y ensefianza
Batini*. A lolargo de este periodo el shi’ismo fue creciendo desde
el punto de vista numérico, aunque su facultad y libertad religiosa
dependia de las condiciones locales y de |los gobernantes del mo-
mento. Durante este periodo, de todos modos, € shi’ismo nunca
paso aser lareligion oficial de ningdn estado musulman.

El Shi’ismoen lossiglosdécimoy decimoprimero
delaHégira(s. XVIy XVII d.C))

En el siglo XVI Ismail -quien erade la casadel Shayj Safi al-
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DinArdibili (fallecido en 1334), un shi’itay maestro sufi- comenzo
unarevueltaen Ardibil con 300 sufis, con el objetivo de establecer
un pais shi’ itaindependiente y poderoso. De esta manera comenzo
la conquista de Persia'y derrocé a los principes feudales locales.
Después de una serie de sangrientas guerras con |os gobernantes
localesy también con los otomanos que sostenian € titulo decalifa,
consiguio transformar a Persia, parte por parte, en un pais con €l
shi’ismo como religion oficial de su reino®.

Después de la muerte de Sha Ismail, otros reyes Safévidas
reinaron en Persiahastael siglo XVI11y todosellosreconocieron a
shi’ismo comolareligiénoficial del paisy continuaron fortaleciendo
su presencia en e mismo. En la cumbre de su poder, durante el
reinado de Sha Abbas, |os Safavidas fueron capaces de incremen-
tar la expansion territorial y la poblacion de Persia al doble de su
actual medida’®. En cuanto a otras tierras musulmanas, la pobla-
cidn shi’ ita continuaba como antesy aumentaba solamente através
del crecimiento natural delapoblacion.

El Shi’ismo desde el siglo decimosegundo al
decimocuartodelaHeégira(s. XVIIl al XX d.C.)

Durante los tres siglos pasados el shi’ismo ha seguido su tasa
de crecimiento natural como antes. Actual mente, durante la Gltima
parte del siglo XX, el shi’ismo esreconocido como lareligion oficia
de Irén, y en Yemen e Iraq la mayoria de la poblacion es shi’ita.
Précticamente en todas las tierras donde hay musulmanes se puede
encontrar unacierta proporcion de shi’itas. Se hadicho que en con-
junto hay en el mundo unos 80 o0 90 millonesde shi’itas.
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Capitulol|

Las divisiones dentro del Shi’ismo

Cadareligion posee unaciertacantidad de principios primarios,
los cuales forman su base esencial, asi como otros principios de
importancia secundaria. Cuando los seguidores de unareligion di-
fieren en cuanto a la naturaleza de los principios primarios y sus
aspectos secundarios, pero preservan unabase comin, € resultado
se llama division (inshiab) dentro de la religion. Tales divisiones
existen entodaslastradicionesy religiones, y més particularmente
en las cuatro religiones reveladas'®, es decir, el Judaismo, El Cris-
tianismo, €l Zoroastrismoy el Islam.

El shi’ismo no sufrié ninguna divisién durante €l Imamato de
los tres primeros Imames: ‘ Ali, Hasan y Husein. Pero después del
martirio de Husein, lamayoriadelos shi’ itas aceptaron € Imamato
de ‘Ali Ibn Husein a-Sayyad, mientras que una minoria conocida
como Kisaniyah creia que €l tercer hijo de ‘Ali, Muhammad Ibn
Hanafiyah, erael cuarto Imam asi como también el Mahdi prometi-
do, y que se habia ocultado en las montafias de Radwa® y un dia
apareceria. Después de la muerte del Imam Al-Sayyad la mayoria
delos shi’itas aceptaron como Imam asu hijo; Muhammad a-Baqgir,
mientrasunaminoriasiguid aZayd a-Shahid, otro hijo del ImamAl-
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Sayyad, haciéndose conocidos como Zaydis. Después del Imam
Muhammad Al-Bagir, losshi’ itas aceptaron asu hijo Yafar Al-Sagid
como Imam, y después de la muerte de ése la mayoria siguié asu
hijo el Imam MusaAl-Kazim como séptimo Imam. Sin embargo, un
grupo siguid a hijomayor del sexto Imam, Ismail, quien murié cuan-
do su padre aln vivia, y cuando este Ultimo grupo se separé de la
mayoria de los shi’itas pasd a ser conocido como los Ismailitas.
Otros aceptaron como Imam aAbdullah Al-Aftah 0 a Muhammad,
ambos hijos del sexto Imam. Finalmente otro grupo consideré a
sexto Imam como el Ultimo, es decir, que después del mismo yano
reconocerian aotros. De lamismamanera, despuésdel martirio del
Imam Musaal-Kazim, lamayoriasiguié asu hijo, ‘ Ali Al-Rida, como
el octavo Imam. Pero otros no reconocieron més Imames después
de a-Kazim, siendo conocidos como los Wagifiyah'«.

Desde el octavo Imam al doceavo, quelamayoriadelosshi’itas
creen queesel Mahdi prometido, no tuvo lugar ningunadivision de
importanciadentro del shi’ismo. Y s hubieron algunos casosde di-
vision duraron unos pocos dias'y se disolvieron por si mismos. Por
giemplo, Yafar, el hijo del décimo Imam, afirmo ser el Imam des-
pués de la muerte de su hermano, €l onceavo Imam. Un grupo de
gentelo sigui6 pero se desperdigd alos pocosdiasy el propio Yafar
no sigui6 afirmando su condicién de Imam. Ademas, hay diferen-
ciasentrelosshi’itasen cuestionesjuridicasy teol dgicas, lasque no
se deben considerar como divisiones en escuelas religiosas. Tam-
poco deben ser consideradas en ningun sentido como bifurcaciones
del shi’ismo las sectas Babi y Bahai, que a igua que los Batinis
(los Qaramitah) difieren tanto en los principios (usul) como en las
ramas de las ciencias islamicas de |os musulmanes.

Todas |as sectas que se separaron de la mayoria de los shi’itas
se disolvieron en un corto periodo, excepto dos: los Zaydi y los
Ismailitas, |as cual es contintan existiendo. Comunidades de ambas
ramas estan activas en distintas partes del mundo, como Yemen,
Indiay Siria. Por |o tanto limitaremos nuestra discusién a estas dos
ramas asi como alos seguidores de los Doce Imames, quienes son
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lamayoriadelos shi’itas.

Zaydismoy susramas

Los Zayditas son |os seguidores de Zayd Al-Shahid, €l hijo del
Imam Al-Sayyad. Zayd se rebelé en el afio 737 contra e califa
OmeyaHisham Abd Al-Malik, y un grupo de gente le prometié obe-
diencia. Tuvo lugar unabatallaen Kufaentre Zaydy €l gjército del
califadonde el primero fue muerto. Sus seguidores|o consideraban
como el quinto Imam delaCasadel Profeta. Despuésde él tomé su
lugar su hijo Yahyalbn Zayd, quien serebel 6 contrael califaWalid
Ibn Yazid y también fue muerto. Después de Yahyafueron elegidos
como Imames Muhammad Ibn Abdallah e Ibrahim Ibn Abdallah,
quienes serebelaron contrael califaabbasidaMansur Al-Dawaniqi
y también fueron muertos.

De aqui en adelante y por algun tiempo hubieron desérdenes
en las filas de los zayditas hasta que Nasir Al-Utrush, un descen-
diente del hermano de Zayd, selevant6 en Jorasan. Al ser persegui-
do por las autoridades gubernamentales de esa region, huyo a
Mazandaran (Tabaristan), cuyo pueblo aln no habia aceptado el
Islam. Después de 13 afios de actividad misionera en esa region,
[levd aunagran cantidad de gente alaramazayditadel I1slam. Con
la ayuda de sus seguidores, conquisté laregion de Mazandaran en
el afo 913, convirtiéndose €l en Imam. Por algun tiempo sus des-
cendientes continuaron gobernando como Imames en el &rea.

Segun los zayditas, cualquier descendiente de Fatimah (lahija
del Profeta-P-) queiniciaun levantamiento en nombre dela defen-
sade la Verdad puede convertirse en Imam s estainstruido en las
ciencias religiosas, y es éticamente puro, valiente y generoso. Sin
embargo por algun tiempo después de Utrush y sus descendientes
no hubo ninglin Imam que pudiera llevar a cabo una insurreccién
con la espada hasta que recientemente, hace unos sesenta afios, €l
Imam Yahya serebelé en el Yemen, que habiasido parte del Impe-
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rio Otomano, |0 hizo independientey comenzé agobernar ali como
Imam. Sus descendientes continuaron gobernando en esa region
como Imames hasta hace muy poco.

Al comienzo loszayditas, a igual que el propio Zayd, conside-
raban a los dos primeros califas, Abu Bakr y ‘Umar, como sus
Imames, pero después de algun tiempo algunos de ellos comenza-
ron a tachar los nombres de los mismos de la lista de Imames y
pusieron a‘Ali (P) como el primer Imam.

De lo que se conace de la creencia de los zayditas se puede
decir que en lo que hace alos principios del Islam (usul) siguen un
camino cercano a de los mutazilitas, mientras que en las ramas o
institucionesderivadasdelaley (furu’) aplicanlajurisprudenciade
Abu Hanifah, el fundador de unade las escuelas de leyes sunnitas.
También difieren entre ellos mismos respecto aciertos problemas'“:.

El Ismailismoy susramas

El Imam Yafar Al-Sagid tuvo un hijo llamado Ismail, que erael
mayor entrelos hermanos. Murié cuando su padre alin vivia, quien
[lamd a testimoniar su fallecimiento, incluido el gobernador de
M edina'“?. Respecto aesta cuestion, algunos no creyeron que | smail
muriera sino que se ocultd y que apareceria nuevamentey seria el
Mahdi prometido. Ademas creian que el hecho de [lamar a gente
paraquetestimonie su fallecimiento por parte del Imam (su padre),
era una manera de ocultar la verdad por temor a Al-Mansur, €l
califaabbésida. Otragente creiaque € verdadero Imam eralsmail,
cuya muerte significaba que e Imamato fue transferido a su hijo
Muhammad. Un tercer grupo también sostenia que, aunque murié
cuando su padre aln vivia, Ismail erael Imamy que el Imamato
pasaba después suyo aMuhammad |bn Ismail y sus descendientes.
L os dos primeros grupos desaparecieron rapidamente mientras que
la tercer rama continlia existiendo hasta hoy dia'y ha sufrido un
cierto nimero dedivisiones.
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Los ismailitas tienen una filosofia en muchos aspectos pareci-
da a la de los sabeanos (adoradores de las estrellas)** combinada
con elementos de la gnosis hindd. En las ciencias y mandatos del
Islam creen que cada realidad exterior (zahir) tiene un aspecto
interno (batin) y cada el emento de la revelacion (tanzl) una exé-
gesis esotérica y hermenéutica (tawil ),

Los ismailitas creen que latierra nunca puede existir sin una
Prueba (huyyah) de Dios. LaPruebaes de dostipos: parlante (natiq)
y silenciosa(samit). El que hablaesun profetay el que se mantiene
en silencio es un Imam o Guardian (wali), quien es €l heredero o
gjecutor del testamento o albacea (wasi) del Profeta. En cualquier
caso la Prueba de Dios es la perfecta teofania de la Divinidad.

El principio de la Prueba de Dios gira constantemente alrede-
dor del numero siete. Un profeta (nabi), que es enviado por Dios,
tiene lafuncién delaprofecia (nubuwwat), detraer laLey Divinao
Shariah. Un profeta, que es la manifestacion perfecta de Dios,
tiene el poder esotérico de iniciar a los hombres en los Misterios
Divinos (walayat)'. Después del profeta hay siete gecutores 0
albaceas de su testamento (wasi), quienes poseen la facultad de
cumplir o llevar acabo su testamento (wasayat), y lafacultad dela
iniciacion esotérica en los Misterios divinos (walayat). El séptimo
en la sucesion posee esos dos poderes y también €l adiciona dela
profecia (nubuwwat). El ciclo de los siete albaceas (wasis) se repi-
te entonces con el séptimo en su calidad de profeta.

Losismailitasdicen queAdan fue enviado como profetaconla
facultad profética y la guia esotérica, habiendo tenido siete alba-
ceasdeloscuaesel séptimo fue Noé, quien tuvo lastresfunciones
de nubuwwat, gasayat y walayat. Abraham fue el séptimo alba-
cea (wasi) de Noé, Moisés el séptimo albacea de Abraham, Jesiis
el séptimo abacea de Moisés, Muhammad el séptimo albacea de
Jestisy Muhammad Ibn Ismail el séptimo abacea de Muhammad.

Consideran que los “ wasis’ del Profeta (PBd) son: ‘Ali (P),
Husein Ibn ‘Ali (no consideran al Imam Hasan entre los Imames),
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‘Ali 1bn Husein Al-Sayyad, Muhammad Al-Bagjir, Yafar Al-Sadiq,
Ismail Ibn Yafar y Muhammad Ibn Ismail. Después de esta serie
hay siete descendientes de Muhammad Ibn Ismail cuyos nombres
estédn ocultos y en secreto. Después de ellos estan los primeros
siete gobernantes del califato Fatimita de Egipto, €l primero delos
cuaes, Ubaydalah Al- Mahdi, fue el fundador deladinastiaFatimita.
Losismailitas creen también que ademasdelaPruebade Diosenla
tierra siempre estan presentes doce Jefes (nagib) que son los com-
pafierosy élite de seguidores delaPrueba. Algunas delasramasde
los Batinis, sin embargo, al igua que los drusos, creen que seis de
los jefes son Imames y otros seis son distintos.

L osBatinis

En €l afio 891, poco tiempo antes delaaparicion de Ubaydallah
al-Mahdi en el Norte de Africa, aparecié en Kufa una persona des-
conocidade Juzistan (al sur de Persia) quien nuncarevel6 su nom-
bre eidentidad. Ayunabadurante el diay orabaalanoche, viviendo
de su propio trabgjo. Ademés invitabaa pueblo aunirse alacausa
ismaelitay fue capaz de reunir un gran nimero de gente alrededor
suyo. De entre ellos eligié doce jefes (nagibs) y después de dejar
Kufa nunca més se oy0 hablar de €.

Este hombre desconocido fue reemplazado por Ahmad, al que
selellamabael Qaramita, quien empezo a propagar |as ensefianzas
batinisen Irag. Segun registraron los historiadores, instituy6 dosora-
cionesdiarias en lugar delas cinco del 1slam; elimind la necesidad
de laablucién después de larelacion sexua y permitio beber vino.
Contemporaneamente aestos sucesos surgieron otroslideresbatinis
invitando a pueblo aunirse asu causa, consiguiendo reunir un gru-
po de seguidores.

Los batinis no tenian ninguna consideracion y respeto por las
vidasy propiedades de quienes no pertenecian a su grupo. Por esta
razén produjeron levantamientos en las ciudades de Irag, Bahrain,
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el Yemeny Siria, derramando lasangre delagentey saqueando sus
riquezas. Muchas veces paraban las caravanas gque iban en pere-
grinacion a Meca, mataban a miles de peregrinos y robaban sus
provisionesy camellos.

Abu Tahir Al-Qarmati, uno de los lideres garamitas que en €l
afo 923 habia conquistado Basoray no dejaba de matar y saquear,
marcho hacia Meca con un gran nimero de batinis en el afio 929.
Después de superar la breve resistencia de las tropas gubernamen-
tales entrd en la ciudad y masacré ala poblacién como asi también
a los peregrinos recién llegados. Incluso corrieron rios de sangre
dentro de laMasyid Al-Haram (Ilamezquita donde esta la K aabah)
y dentro delapropia

Kaabah. Dividio entre sus discipul os la cubierta de |a Kaabah.
Arranco la puerta de la Kaabah y se llevo la piedra negra a su
palacio en Yemen. Durante 25 afios la piedra negra estuvo en ma-
nos garamitas. A consecuencia de estas acciones |lamayoria de los
musul manes se apartaron completamente delos batinisy los consi-
deraron fueradeloslimitesdel Islam. Incluso Ubaydallah Al-Mahdi,
el gobernante fatimita, que en esos dias se habia levantado en €l
Norte de Africay se consideraba el Mahdi prometido, |os aborre-
ci6. De acuerdo alavision de los historiadores |as caracteristicas
distintivas de laescuelabatini es que interpretan el aspecto externo
del Islam de una manera esotérica y consideran que las
exteriorizaciones de la shariah son solamente para la gente simple
de pocainteligencia, privada de perfeccion espiritual. No obstante
los Imames batinis ordenaban ocasionalmente que sean seguidasy
practicadas ciertas regulaciones y leyes.

LosNizaris, Musta'lis, Drusosy Muganna’ ah

Los Nizaris
Ubaydallah Al-Mahdi, quien se levantd en el Norte de Africa
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en el afo 904 y como ismaelita declar6 su Imamato y establecio el
gobierno Fatimita, esel fundador deladinastia. Y susdescendientes
hicieron de El Cairo el centro de su califato. Durante siete genera-
ciones este sultanato e Imamato ismaelita.continud sin divisiones. A
lamuertedel séptimo Imam, Al-Mustansir billah Muidd Ibn‘ Ali, sus
hijos, Nizar y Al-Mustali, comenzaron adisputar por el califatoy el
Imamato. Después de largas disputasy sangrientas batallas, Mustali
resulto victorioso. Capturd asu hermano Nizar y lo encarcel 6, mu-
riendo en prision.

Como resultado de esta disputa quienes aceptaban a los
Fatimitas sedividieron en dosgrupos: losnizarisy losmustalis. Los
nizaris son los seguidores de Hasan Al- Sabbah, quien era uno de
los més cercanos a Al-Mustansir. Después de la muerte de Nizar,
debido al apoyo a éste, Hasan Al-Sabbah fue expulsado de Egipto
por Al-Mustali. LIegd aPersiay después de un corto periodo apare-
cié enlaFortalezaAlamut proximaa Qazwin. Conquistd Alamut y
varias fortalezas de |os alrededores.

Estableci6 alli su gobierno y también comenzé a invitar a la
gente ala causaismaglita.

Después de la muerte de Hasan en el afio 1124, Buzurg Umid
Rudbari y después de éste su hijo, Kiya Muhammad, continuaron
gobernando siguiendo los métodosy maneras de Hasan Al-Sabbah.
Después de KiyaMuhammad, su hijo Hasan Ala Dhikrihul-Salam,
el cuarto gobernante delafortalezade Alamut, modifico lasformas
de gobierno de Hasan Al- Sabbah, que habiasido nizari, y se convir-
ti6 en batini. De agui en adel ante lasfortal ezasismaelitas continua-
ron siendo batinis. Cuatro gobernantes, Muhammad Ibn Ala
Dhikrihul-Salam, Yalal al-Din Hasan, AlaAl-Din y Rukn Al-Din
Jurshah, se convirtieron en sultanes eimames uno después del otro
hastaque Hulagu, € conquistador Mongol, invadi6 Persia. Este cap-
turd lasfortalezasismaglitas, condend amuerte atodosellosy arra-
S0 las fortalezas hasta los cimientos.

Siglos més tarde, en 1839, el Aga Jan de Mahaleat en Persia,
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quien pertenecia a los nizaris, se rebelé contra Muhammad Shah
Qayar en Kerman, pero fue derrotado y huyé aBombay. Alli propa-
g0 su causa batini-nizari que continlia hasta hoy. Los nizaris tam-
bién son llamados losAga Janidas.

Los Mustalis

Los mustalis fueron los seguidores de Mustali. El Imamato de
estos continuo durante el gobierno Fatimita en Egipto hasta que fi-
nalizé en el afio 1171. Poco después, |la secta Bohra, siguiendo la
misma escuela aparecio en lalndiay subsiste hasta hoy dia.

Los Drusos

Los drusos, quienes viven en las montafias Druzas en Siria (y
también en Libano), originalmente fueron seguidores delos califas
Fatimitas. Pero como consecuencia de la actividad misionera de
Nashtakin, los drusos se unieron a la secta Batini. Los drusos se
guedan detenidos (religiosamente) con el sexto califa FatimitaAl-
Hakim Billah, asegurando que est oculto, que haascendido al cielo
y que aparecera otravez en latierra, aungue otros creen que €l fue
asesinado.

Los Mugannah

Estosfueron a principio discipulosdeAtaAl-Marwi, conocido
como Muganna, quien de acuerdo alas fuentes historicas era segui-
dor de Abu Muslim de Jurasan. Después de la muerte de Abu Mus-
lim, Muganna afirmé que su alma se habia encarnado en é. De
inmediato aseguro ser un profetay mas tarde una divinidad. Final-
mente, en el afo 777 fue sitiado en la fortaleza de Kabash en
Transoxiana, cuando estuvo seguro que seria capturado y asesina-
do, se arroj6 a fuego con agunos de sus discipulos, quemandose
hastamorir. Sus seguidoresinmediatamente adoptaron el Ismailismo
y lasformas batinis.
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Diferenciasentred Shi’ismo Duodecimano con €
Ismailismoy Zaydismo

Lamayoriadelos shi’itas, de quienes|os grupos antes mencio-
nados se habian bifurcado, son shi’itas de los Doce | mames, tam-
bién [lamados |mamitas. Como ya se hamencionado, surgen debido
alacriticay protesta respecto a dos problemas basicos del 1slam,
sintener ningunaobjecion alasformasreligiosas que habian estado
prevaleciendo de entre los musulmanes a través de los mandatos
del profeta. Hay dos cuestiones, las que hace al gobierno y a la
autoridad religiosaislamicaen lascienciasreligiosas, lascuaeslos
shi’itas consideran que son un derecho particular de la Casa del
Profeta.

Los shi’itas afirmaron que el califato is&mico, del cua laguia
esotéricay el liderazgo espiritual son dos elementos inseparables,
pertenece a ‘Ali (P) y sus descendientes. También creian que de
acuerdo a las especificaciones del Profeta (PBd) los Imames de la
Casadel Profetason doce en nimero. El shi’ismo sostuvo, ademas
que las ensefianzas externas del Sagrado Coran, que son los man-
damientosy lasregulacionesdela Shariah eincluyen los principios
de la completa vida espiritual, son validos hasta el Dia del Juicio.
Estos mandamientos y regulaciones deben ser estudiados a través
de laguia que proporcionala Casa del Profeta.

Considerando estos puntos queda claro que la diferenciaentre
el Shi’ismo Duodecimano con el Zaydismo estden quelos zaiditas
no consideran generalmente que el Imamato pertenece solamente a
la Casa del Profetay no limitan €l nUmero de los Imames a doce.
Ellostampoco siguen lajurisprudenciadelaCasadel Profeta, como
lo hacen los Doce Imames shi’itas.

La diferencia entre los doce Imames del shi’ismo con los
Ismaglitas yace en que paralos Ultimos el Imamato gira arededor
del nimero siete y la profecia no termina con el Santo Profeta
Muhammad (PBd). Para ellos también es posible el cambio y la
transformacion en los mandamientos de la Shariah, especialmente
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entre los Batinis. En contraste, los shi’itas de los Doce Imames
consideran que el Profeta Muhammad (PBd) esel sello delaprofe-
ciay creen que tiene doce abaceas y sucesores de su testamento.
Sostienen los shi’ itas que el aspecto externo de la Shariah esvaido
e imposible de abrogar. Afirman que el Sagrado Coran tiene tanto
un aspecto exotérico como un aspecto esotérico.

Resumen delahistoriadd Shi’ismo Duodecimano

Como ha quedado claro en las péginas anteriores, la mayoria
de los shi’itas son seguidores de los Doce Imames. Origina mente
fueron el mismo grupo de amigosy sostenedoresde ‘ Ali (P), quie-
nes, después de la muerte del Profeta (PBd), con €l objeto de de-
fender el derecho alaCasadel Profetaen lacuestion del califatoy
laautoridad religiosa, comenzo acriticar y protestar contralos pun-
tos de vista prevalecientes y se separ6 de la mayoria de la gente.

Durante el califato de los califas bien guiados (632-656), los
shi’ itasestuvieron bg o ciertapresion que sevolvié mucho mésgrande
duranteel califato Omeya (661-750), cuando yano estaban protegi-
dos de ningunamanera contrala destruccién de susvidasy propie-
dades. No obstante, cuando més grande fue la presion gjercida so-
bre ellos, méas firmes se volvieron en suscreencias, lo cual les bene-
fici6 especialmente paralaexpansion de las mismasy sus ensefian-
zas.

Desde mediados del siglo VIII (11 H), cuando los califas
abbasidas establecieron su dinastia, los shi’itas fueron capaces de
obtener mejores condiciones como resultado de ladebilidad del es-
tado preval eciente en ese momento. De todos modos, répidamente
las condiciones se volvieron dificiles nuevamente hasta fines del
siglo I X, cuando se hicieron aun més severas.

A comienzosdel siglo X, con el surgimiento delosinfluyentes
Buyidis, que eran shi’itas, €l shi’ismo gano fuerzay pudo llevar a

-79-



Allamah Tabatabai

cabo sus actividades mas o menos con libertad. Comenzaron los
debates cientificos y eruditos, lo que continud asi hasta finales del
siglo XI. A comienzos del siglo XI1I, cuando comenzé lainvasion
mongola, a consecuencia de verse involucrados por 1o general en
lasguerrasy el caos, y alacontinuacion delas Cruzadas, losdistin-
tos gobiernos isl&micos no presionaron mayormente alos shi’itas.
Ademés, laconversion a shi’ismo de al gunos gobernantes mongoles
en Persia, asi como el gobierno de los Sadat-y Marashi (quienes
eras shi’itas) en Mazandaran, sirvieron deinstrumento en laexpan-
sion del poder y © territorio shi’ita. Hicieron que se sienta mucho
més que antes la presencia de grandes concentraciones de pobla-
cién shi’ita en Persia y otras tierras musulmanas. Esta situacion
continuéalolargo del siglo XV.

Al comienzo del siglo XV, como consecuenciadelaaparicion
delossafévidas, €l shi’ismo seconvirtié enlareligion oficial delos
vastos territorios persas, cosa que contintia hasta hoy dia. En otras
regiones del mundo también hay decenas de millones de shi’itas.
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SegundaParte

El pensamiento religioso Shi’ita
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Capitulolll

Tres métodos de pensamientos religiosos

Por pensamiento religioso damos a entender aquellaformade
pensamiento que se preocupa por cualquiera de los problemas de
naturalezareligiosadentro de unareligién en particular, en el mismo
sentido que &l pensamiento matemético eslaformade pensamiento
gue se ocupa de las cuestiones mateméticas y resuelve los proble-
mas mateméti cos.

No hace falta decir que &l pensamiento religioso, a igual que
otras formas de pensamiento. Debe tener fuentes confiables en las
cuales se originalamateriaprimadel mismoy delas cual es depen-
de. De la misma manera, € proceso de razonamiento necesario
para la solucion de problemas mateméticos tiene una serie de he-
chosy principios matematicos establ ecidos.

Lafuente singular sobre la que se basay de la que depende la
religion divinamente revelada del 1slam, puesto que es unarevela
cién de origen celestial, no es otra que e Sagrado Corén. Es €
Sagrado Corén el testamento definitivo de la profecia siempre vi-
vientey universal del Profeta (PBd), y es el Sagrado Coran el que
guardalasustanciadel mensgjeislamico. Por supuesto, el hecho de
que el Sagrado Coran sealaunicafuente del pensamiento religioso
isl&mico, no elimina otras fuentes y origenes de pensamiento co-
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rrecto, como se explicaraluego.

Hay tres métodos de pensamiento religioso en el Islam. El Sa-
grado Coran en sus ensefianzas sefidla a los musulmanes tres sen-
deros a seguir con el objeto de comprender los designios de lareli-
giony delas cienciasisldmicas:14

1) El sendero delos aspectosformalesy externosdelareligion
(Shariah);

2) El sendero delacomprension intelectual;

3) El sendero de la comprension espiritual lograda através de
lasinceridad eintegridad (ijlas) en la obedienciaaDios.

Se puede ver que el Sagrado Coran en su aspecto formal se
dirige a toda la gente sin proveer demostracion o prueba aguna.
Més bien, dependiendo de la Unica soberania de Dios, ordena al
pueblo aceptar |os principiosdelafe, como ser laUnidad divina, la
profecia, laescatol ogia. Establece mandatos précticos como ser las
oraciones diarias, e ayuno, etc. Y al mismo tiempo prohibe a la
gente cometer otras acciones. No obstante, si el Sagrado Coran no
hubiera probado tener autoridad para establecer estos mandatos, no
cabria esperar nunca que la gente los acepte y obedezca. Por 1o
tanto se debe concluir en que esas simples expresiones del Sagrado
Coran son un sendero hacialos fines religiosos Ultimos y la com-
prension de las ciencias islamicas. LIlamamos a tales expresiones
verbales como «Creenciaen Diosy en Su Profeta» y «Cumplir con
las oraciones», el aspecto formal delareligion.

Ademas de laguiaen el aspecto externo de lareligidn, vemos
que el Sagrado Coran en muchosversiculosguiaa hombre haciala
comprension intelectual. Invitaa hombre a meditar, contemplar y
discutir sobre los signos de Dios en el macrocosmos y en el
microcosmos. Explicamuchas verdades através de razonamientos
intelectuales sin reserva de ningun tipo. Se debe decir que cierta-
mente ningun libro sagrado alabay recomiendalacienciay el cono-
cimiento intelectual parael hombre tanto como lo hace el Sagrado
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Coran. En muchas de sus palabrasy expresiones €l Sagrado Coran
atestigualavalidez delapruebaintelectual y lademostracion racio-
nal. Es decir, no afirma que el hombre deba aceptar primero lava-
lidez delascienciasisldamicasy luego através delapruebaintelec-
tual justificar su validez. Mas bien, con completa confianza en la
verdad de su propia posicién, proclamaque el hombre debe usar su
intelecto para descubrir laverdad de las cienciasislamicas, y sola
mente luego aceptar esta verdad. Debe buscar en e mundo de la
creacion, que es por si mismo un testimonio veraz, laconfirmacion
delas palabras contenidas en €l mensgjeislamico. Y finalmente, el

hombre debe encontrar la afirmacion de su fe en los resultados de
lademostracion racional. No debe obtener primero lafey luego, en
obediencia a ella, buscar pruebas. De esta manera el pensamiento
filosofico estambién un camino cuyavalidez y eficaciase confirma
por medio del Sagrado Coran.

También, ademés de la guia en | os aspectos externos e intel ec-
tualesdelareligion, vemos que el Sagrado Corén explicaen térmi-
nos sutiles que todaslas cienciasreligiosas se originan y vienen de
la Unidad Divina (Tauhid) y del conocimiento de Dios y de Sus
Atributos. Laperfeccion del conocimiento de Dios perteneceaquie-
nes El ha sacado de todos los lugares y elevado solamente para Si
Mismo. Son estos hombres que se han olvidado de si mismosy de
todas |as cosas como consecuenciade lasinceridad e integridad en
la obediencia a Dios, |os que han sido capaces de concentrar todas
sus fuerzas y energias en e mundo trascendente. Sus 0jos se han
vuelto iluminados através de la vision de laluz del Creador puro.
Con €l ojo del discernimiento han visto larealidad delascosasen el
reino del cieloy delatierra, porque através de la sincera obedien-
cia han alcanzado €l estado de certeza (yaqin). Como consecuen-
ciadeestacertezalosreinosdel cieloy delatierray lavidainmor-
tal del mundo eterno, se harevelado a€llos.

La discusion sobre |os siguientes versicul os sagrados ilumina
completamente esta afirmacion: «Antes de ti (Muhammad) no
mandamos a ningun enviado que no le revelaramos: “iNo hay
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mas dios que Yo! jServidme, pues!» (21:25)%, y «Gloria a Dios,
que esta por encima de lo que Le atribuyen; no, en cambio, a
los siervos escogidos de Dios» (37:159-160)*8 y «Di: jYo soy
solo un mortal como vosotros, a quien se ha revelado que vues-
tro Dios es un Dios Uno. Quien cuente con encontrar a su Se-
fior, que haga buenas obras, y que cuando adore a su Sefior, no
Le asocie nada» (18:110)*°, y «Y adora a tu Sefior hasta que
venga a ti la certeza (al-yagin)» (15:99)149, y Dios dice: «Y asi
mostramos a Abraham el Reino delos cielosy de latierra, para
que fuera de los convencidos» (6:75)*, y «No. La Escritura de
los justos estd, ciertamente, en Illiyyun. Y, ¢como sabras qué es
[lliyyun?. Es una Escritura marcada, que veran con sus pro-
pios ojos los allegados (a Dios)» (83:18-21)*, y «jNo! jSi supie-
rais a ciencia cierta...veriais, de seguro, el fuego del
Ardentisimo!» (102:5-6)'%2.

Asi se puede decir que uno delos caminos paralacomprension
delasverdadesy lascienciasreligiosas es lapurificacion del dma
carna y lasinceridad en la obedienciaaDios.

De lo dicho queda claro que € Sagrado Corén propone tres
métodos parala comprension de las verdades religiosas: |0s aspec-
tosformales o externosdelareligion, el razonamiento intelectual, y
lasinceridad eintegridad en laobedienciaconducentealaintuicién
intelectual, queresultaen el desvelamiento delaverdady suvision
interior. No obstante hay que comprender que estos tres métodos
difieren uno del otro de diversas maneras. Por ejemplo, dado que
las formas externas de la religion son expresiones verbales en el
lenguaje mas simple, estdn en manos de todalagentey cada perso-
na se beneficia de ellas de acuerdo a su propia capacidad'®. Por
otra parte, los otros dos caminos que son apropiados para un grupo
en particular (la élite, jauass), no son comunes atodos. El sendero
de las formas externas de lareligion conduce a la comprension de
los principios y las abligaciones del 1slam y resulta en el conoci-
miento delasubstanciadelacreenciay lasprécticasdel IsSlam, y de
los principios de la ética, ciencias y jurisprudencia islamica. Esto
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esté en contraste con |os otros dos senderos. El sendero intel ectual
puede descubrir 1os problemas rel acionados con lafe, laéticay los
princi pios general es que gobi ernan |as cuestiones practicas, pero el
meétodo intelectual no puede descubrir |os mandamientos religiosos
especificos dados en € Sagrado Corén y la Sunnah. El sendero de
purificacion del alma carnal, dado que conduce a descubrimiento
de las verdades espirituales dadas por Dios, ho puede tener ningn
[imite ni medida de sus resultados o de las verdades reveladas a
través de este regal o divino. Los hombres que alcanzaron este co-
nocimiento se han auto separado y olvidado de todas | as cosas ex-
cepto de Dios, y estén bajo ladirectaguiay camino de Dios mismo
-quiera su Nombre ser Glorificado-. A dichas personas les esreve-
lado lo que Dios quierey no lo que ellas quieren.

Ahora nos ocuparemos en detalle de los tres métodos del pen-
samiento religiosoen el Islam.

Primer método: El aspectoformal delareligion

Las distintas facetas del aspecto formal de la religion

De lo dicho hasta ahora ha quedado claro que € Sagrado Co-
ran, queeslafuente principal del pensamientoreligiosoenel Islam,
ha dado una autoridad total al significado externo de sus palabras
para quienes prestan oido a su mensgje. El mismo sentido externo
de los versicul os coranicos ha hecho alos dichos del Profeta com-
plementarios a las palabras del Sagrado Coran y los ha declarado
autorizados (paradisponer normasreligiosas) como € mismo Libro
sagrado. Porque, como dice el Sagrado Coran: «...A ti también te
hemos revelado la Amonestacién para que expongas a los hom-
bres o que se les ha revelado» (16:44). Y «El es quien ha susci-
tado entre los gentiles (iletrados) a un Mensajero salido de en-
tre ellos, que les recita Sus aleyas (versiculos coranicos), les
purifica y les ensefia la Escritura y la Sabiduria» (62:2). «...s
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el Enviado os da algo, aceptadlo. Y, si os prohibe algo, abste-
neos (de ello)» (59:7). «En el Enviado de Dios tenéis cierta-
mente, un bello modelo...» (33:21).

Resultadel todo evidente quetales versicul os no tenderian nin-
gun sentido real si las palabrasy obras del Profeta (PBd), e incluso
su silencio y aprobacion (de hechos realizados en su presencia) no
tuviesen autoridad para nosotros, como latiene el Sagrado Coréan.
Asi, las palabras del Profeta (PBd) estan autorizadas y deben ser
aceptadas por quiereslas han escuchado oralmente o lasrecibieron
a través de una transmision confiable. Ademés, por medio de tal
cadena de transmision completamente auténtica, se sabe que el
Sagrado Profeta (PBd) dijo: “ Yo les degjo dos cosas valiosas en
medio de ustedes en la confianza de que si las sostienen (si-
guiéndolas con firmeza) nunca se extraviaran: el Sagrado Co-
ran y los miembros de mi casa. Ellos nunca se separaran hasta
el Dia del Juicio” **. De acuerdo a éste y otros hadices estableci-
dos claramente, las palabras de la Descendenciay Casa del Profe-
ta(e.d.: losImames Impecables) forman un cuerpo que es comple-
mentario alos hadices proféticos. La Casadel Profetaen el IsSlam
tieneautoridad enlascienciasreligiosasy esinfalibleen laexplica
cién delas ensefianzasy mandatosislamicos. Susdichos, recibidos
oralmente através de unatransmision confiable, son autorizadosy
fidedignos.

Por lo tanto, esta claro que la fuente tradicional, de la que se
derivael aspecto formal y externo delareligion, y que es un docu-
mento autorizado, y también la fuente bésica del pensamiento reli-
gioso del Islam, constade dos partes: El Libro (el Sagrado Corén) y
la Sunnah. Por el Libro se entiende el aspecto externo de los
versiculos del Sagrado Coran. Y por la Sunnah se entienden los
hadices recibidos del Profeta (PBd) y su venerada Descendencia.

Tradiciones de los Comparier os

En €l shi’ismo los hadices transmitidos através de los compa:
fieros son tratados de acuerdo a este principio: si se ocupan de las
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palabrasy acciones del Profeta (PBd) y no contradicen los hadices
delaCasadel Profeta, son aceptables. Si contienen solamente pun-
tosde vistau opinionesdelos propios comparierosno losdel Profe-
ta (PBd), no son autorizados como fuentes para (establecer) los
mandatosreligiosos. En este sentido e gobernante de entrelos com-
pafieros esigual acualquier otro musulman gobernante. Delamis-
mamanera, |0s compafieros que se ocupan o tratan con otros com-
pafieros cuestiones de las leyes islamicas, |0 hacen como con cual-
quier otro musulman, no como alguien en especial.

El Libroy la Tradicion

El Libro de Dios, € Sagrado Corén, es la principa fuente de
todaforma de pensamiento isldmico. Es el Sagrado Coran quien da
validez y autoridad religiosaatodaotrafuentereligiosaen el Islam.
Por lo tanto, debe ser comprensible paratodos. Ademas, el Sagrado
Corén se auto describe como la luz que ilumina todas las cosas.
También desafiaalos hombresy les pide que reflexionen sobre sus
versiculosy observen que no hay contradicciones o disparidadesen
ellos. Lesinvitaacomponer, s pueden, un escrito similar parare-
emplazarlo. Esta claro que si el Sagrado Coran no fuese compren-
sible paratodos no habrialugar paratales afirmaciones.

Decir que € Sagrado Corén es comprensible para todos tal
como esta, no es de ninguna manera contradictorio con la afirma-
cién anterior en cuanto a que el Profeta(PBd) y su Casa son auto-
ridadesreligiosasen lascienciasislamicas, cienciasqueenrealidad
no son més que elaboraciones del contenido del Sagrado Coran.
Por gemplo, en la parte de las ciencias isldmicas que abarca los
mandatos y leyes de la Shariah, €l Sagrado Coran contiene sola-
mente |os principios generales. La clarificaciéon y elaboracion de
susdetalles, como por g emplo, lamanerade cumplir con lasoracio-
nes diarias, con el ayuno, respecto del intercambio de mercanciay
de hecho todos los actos de adoracién (ibadat) y transaccién
(muamalat), se pueden obtener solamente remitiéndose alas tradi-
ciones del Santo Profeta (PBd) y su Descendencia
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En cuanto a la otra parte de las ciencias isamicas, la que se
ocupa de la doctrina, los métodos y précticas éticas, si bien sus
contenidos y detalles pueden ser comprendidos por todos, la com-
prensién compl eta de su sentido depende de laaceptacion del méto-
do de la Casa del Profeta. También, cada versiculo coranico debe
ser explicado einterpretado por medio de otros versicul os coranicos,
no por los puntos de vista que se han vuelto aceptablesy familiares
para nosotros solo através del habito y la costumbre.

Dijo ‘Ali (P): “Unas partes del Sagrado Coran hablan con
otras revelandonos sus sentidos y algunas partes atestiguan el
sentido de otras’ ***. Y el Profeta (PBd) dijo: “ Partes del Sagra-
do Corén verifican otras partes’ 2. Y también: “ Quienquiera
que interprete el Sagrado Corén de acuerdo a su propia opi-
nion, se ha ganado un lugar en el infierno” 7.

Como un simple gjemplo del comentario del Sagrado Coran a
travésdeé mismo, sepuedecitar lahistoriadel tormento del pueblo
de Lot acercadel cual dice Diosen unaparte: «Y nosotros hicimos
[lover sobre ellos una lluvia»'®®, y en otra parte cambio esta ex-
presion por: «Enviamos contra ellos una tempestad de pie-
dras»'®. Con el relato del segundo versiculo quedaclaro queen el
primero por ‘lluvia’ seentiende‘ piedras’ del cielo. Cualquieraque
haya estudiado cuidadosamente |os hadices de la Casa del Profeta
y los comparieros sobresalientes que fueron seguidores del Profeta
(PBd), no tendran ninguna duda de que el comentario del Sagrado
Coran por medio del propio Coran esel tnico método de comenta-
rio coranico ensefiado por la Casa del Profeta'®°.

L os aspectos internos y externos del Sagrado Coran

Se ha explicado que €l Sagrado Corén aclaralos designios re-
ligiosos através de sus propias palabras y da érdenes ala humani-
dad en materia de doctrinay accion. Pero € sentido del Sagrado
Coran no esta limitado a este nivel. Mas bien, tras estas expresio-
nesy dentro de estos mismos sentidos hay niveles mas profundosy
ampliosde significado, |os cual es solamente pueden comprender la
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élite espiritual que posee corazones purosteL.

El Profeta (PBd) quien es maestro del Sagrado Coran divina-
mente designado, dice: «El Sagrado Coran tiene un exterior be-
[lo y un interior profundo». También dijo: «El Sagrado Coran
tiene una dimension interna y esa dimension interna tiene otra
dimension internay asi hasta siete dimensiones internas». Tam-
bién en los dichos de los Imames hay numerosas referencias alos
aspectosinternos del Sagrado Coran'®2. El principal sostén de estas
afirmaciones es un simbol o que Dios hamencionado en €l versiculo
13:17. En eseversiculo losdones divinos se simbolizan por medio de
lalluviaquecaedel cieloy delacua dependelavidasobrelatierra
y sushabitantes. Con lallegadadelalluvia, lostorrentes comienzan
afluir y cada cauce de rio acepta una cierta cantidad de agua, que
depende de su capacidad. Mientras fluye, € torrente se cubre de
espuma pero por debajo de ésta se encuentrala misma agua que es
dadorade viday beneficiosa parala humanidad.

Como se indica por medio de este relato simbdlico, la capaci-
dad paralacomprension delascienciasdivinas, que son lasfuentes
delavidainterior del hombre, difiere de uno aotro. Estan aquellos
paraquienesno hay ningunarealidad masalladelaexistenciafisica
y lavida material de este mundo que dura unos pocos dias. Gente
como ésa estéligadaalos apetitos materialesy alos deseos fisicos
solamente, y teme solamente la pérdida de | os beneficios materiales
y los goces sensuales. Esa gente, tomando en consideracion las
diferencias de grados entre ellas, en el meor de los casos puede
aceptar las ciencias divinas a nivel de creenciareducidaalas doc-
trinas y cumplimientos de las érdenes précticas del 1slam de una
manera puramente exterior, sin ningunaotracomprension. Adoptar
aDios por laesperanza de larecompensa o por temor al castigo en
€l proximo mundo.

También estan aguellos que, debido a su naturaleza pura, no
consideran que su bienestar yazgaen launion alos placeres pasaje-
ros de lavida que pasa velozmente por este mundo. Las pérdidasy
ganancias, las experiencias dulcesy amargas de este mundo no son
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para esa gente méas que unailusion atrayente. El recuerdo de aqué-
Ilos que pasaron antes que ellos por la caravana de la existencia,
quienes ayer fueron buscadores de placeres y hoy dia no son otra
cosa més que sujetos de la historia, es una advertencia presente
permanentemente frente a sus ojos. Tales hombres que poseen co-
razones puros son atraidos naturalmente por el mundo de la eterni-
dad. Ven los distintos fendbmenos de este mundo pasajero como sim-
bolosy prodigios del mundo més elevado, no como realidades cons-
tantes e independientes.

Es entonces cuando, através de los signos celestiales y terre-
nales, signos sobre el horizontey dentro del almadeloshombres!®,
observan en una vision espiritual la Luz Infinita de la Mgjestad y
Gloriade Dios. Sus corazones se vuel ven compl etamente enamora-
dos del anhelo de alcanzar y comprender los simbolos de la crea-
cién. En vez de verse aprisionados en el oscuroy estrecho pozo del
beneficio personal y del egoismo, comienzan avolar por el espacio
ilimitado del mundo delaeternidad y avanzan siempre haciaadelan-
te, hacia & cenit del mundo espiritual. Cuando oyen que Dios ha
prohibido laadoracion deidolos, lo cual significainclinarsefrentea
un idolo, comprenden que esta orden significaque no deben obede-
cer aotro distinto a Dios, porque hacerlo significa inclinarse ante
alguieny servirle. Mas alla de ese sentido comprenden que no de-
ben esperar o temer de ningln otro que no sea Dios, que no deben
someterse alas exigencias de sus apetitos egoistas, y que no deben
concentrarse en ninguna cosa excepto Dios. Quiera Su Nombre ser
Glorificado.

De lamisma manera, cuando se enteran por el Sagrado Coran
gue deben rezar, cuyo sentido externo escumplir losritos particula
res de laoracion, por medio de su sentido interior comprenden que
deben adorar y obedecer a Dios con toda su amay corazén. Apar-
te de que comprenden que ante Dios se deben considerar como si
no fuesen nada, deben olvidarse de si mismos y recordar solo a
E| 164,

Se puede ver que el sentido intimo o interior presente en estos
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dos g emplos no se debe alaexpresion exterior delaordeny prohi-
bicidn en cuestion. Incluso lacomprensidn de este sentido esinelu-
dible para cualquier que ha comenzado a meditar sobre un orden
més universal y ha preferido unavision del universo real antes que
lade su propio ego, hapreferido laobjetividad a egocentrismo sub-
jetivo.

Con estadiscusion ha quedado claro e sentido de |os aspectos
interiores y exteriores del Sagrado Coréan. Se ha vuelto evidente
que €l sentido intimo del Sagrado Corén no erradica o invalida su
sentido externo. Més bien, es como e aimaque davidaa cuerpo.
El Islam, que es unareligion eternay universal y pone el énfasis
principal sobrelareformade lahumanidad, nuncapuede prescindir
de sus leyes externas, las cual es son para beneficio de la sociedad,
ni de sus simplesdoctrinas, que son las guardianasy preservadoras
de esas leyes. ¢COomo puede una sociedad que sostiene que lareli-
gion es solamente una cuestion del corazdn, que los corazones de
los hombres deberian ser purosy que las acciones no tienen ningun
valor, vivir desordenadamente y no obstante obtener la felicidad?
¢Cémo pueden las obras y palabras impuras inducir a cultivar un
corazon puro?. ¢O como pueden las palabras impuras emanar de
un corazon puro?. Dios dice en su Libro: «Las mujeres malas
para los hombres malos, los hombres malos, para las mujeres
malas. Las mujeres buenas para los hombres buenos, los hom-
bres buenos para las mujeresbuenas...» (24:26). Y también dice:
«La vegetacion de una tierra buena sale con la ayuda de Dios,
mientras que de una tierra mala sale pero escasa» (7:58). Asi
se hace evidente que e Sagrado Coran tiene un aspecto interno y
otro externo, y que €l interno tiene distintos niveles de significado.
La literatura de los hadices, que explica el contenido del Sagrado
Coréan, también contiene estos aspectos distintos.

Los principios de interpretacion del Sagrado Corén

Al comienzo del 1dlam ninguno de los sunnitas creia comun-
mente que, si habia suficientes razones, se podiaignorar € sentido
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exterior delosversiculoscoranicosy darlesaellosun sentido opuesto.
Generalmente el sentido opuesto a externo, e sentido literal, fue
[lamado tawil. Lo que sellamatawil del Sagrado Coranenel Islam
sunnita es normal mente entendido en este sentido.

Enlasobrasreligiosas delos estudiosos sunnitas, como asi tam-
bién en las controversias que tuvieron lugar entre distintas escuelas
y que han sido registradas, se observa a menudo que si un punto
particular de la doctrina (que ha sido establecido a través del con-
senso de los ulamas de una escuela o através de a guin otro medio)
se opone al sentido externo de un versiculo coranico, éste esinter-
pretado por medio de tawil con un sentido contrario a sentido apa-
rente. A veces dos partes en disputa sostienen dos puntos de vista
opuestosy presentan versicul os corénicos como pruebade sus afir-
maciones. Cada parte interpreta los versiculos presentados por la
otraatravésdetawil. Este método ha penetrado algo en el shi’ismo
y selo puede ver en algunas obras teol 6gicas shi’ itas.

No obstante, suficientes discusi ones sobre versicul os coranicos
y los hadices de la Casa del Profeta demuestran claramente que el
Sagrado Corén con su atractivo lengugje, y su elocuente y lUcida
expresi6n nunca usa métodos enigmati cos confusos de exposiciony
siempre comenta cual quier temaen un lenguaje apropiado a asun-
to. A lo que ha sido correctamente Ilamado tawil, o interpretacion
hermenéutica, del Sagrado Coréan, no se ocupa solamente del senti-
do explicito que trasciende la comprensién del nivel comun de los
hombres. Incluso es de estas verdades y realidades que provienen
los principios doctrinariosy los mandamientos practicos del Sagra-
do Corén.

El conjunto del Sagrado Coran posee €l sentido de tawil, de
significado esotérico, que no puede ser comprendido de maneradi-
recta solamente a través del pensamiento humano. Solamente los
profetasy los puros entre |os santos de Dios libres de la escoria de
laimperfeccion humana, pueden contemplar esos significados en
tanto viven en el presente pleno de laexistencia. El DiadelaResu-
rreccion € tawil del Sagrado Coran sera revelado a todos.
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Esta afirmacion se puede explicar sefiadlando que lo que fuerza
al hombre a usar el habla, crear palabrasy recurrir a expresiones,
Nno es otra cosa gque sus necesidades materiales y sociales. En su
vidasocial el hombre se fuerza por hacer que su préjimo compren-
da sus pensamientos e intenciones y los sentimientos que existen
dentro de su ama. Paralograr este fin hace uso de sonidosy de la
audicion. Ocasionalmente también usaen cierto grado lavistay los
gestos. Es por esto que no se pueden comprender mutuamente el
sordomudo y el ciego, porgque cualquier cosa que diga el ciego €
otro no puede oir, y cualquier cosaque hagael sordomudo el otro no
puede ver.

Lacreacion de las palabrasy los nombres de |os objetos se ha
originado principal mente con un fin material en mente. Las expre-
siones han sido creadas para esos objetos, estados y condiciones
materialesy disponibles alos sentidos o préximas a mundo sensi-
ble. Como se puede ver en esos casos donde la persona a la que
uno se dirige carece de uno de los sentidos fisicos, si deseamos
comunicarle algo para ser comprendido a través de ello, tenemos
queemplear algiintipo de alegoriao simil. Por g emplo, s deseamos
describir laluz o € color aaguien quenacio ciego, olosplaceres del
sexo a un chico que no ha alcanzado la edad de la adolescencia,
para lograr nuestro objetivo buscamos comparaciones o alegorias
adecuadas y analégicas.

Por lo tanto, si aceptamos la hip6tesis de que en laescaladela
Existencia universal hay vastos niveles de realidad que son inde-
pendientes del mundo material (y asi esrealmente), y que en cada
generacion en la humanidad no hay sino un pufiado de gente que
tiene la capacidad de visién y comprension de esas realidades, en-
tonces aceptamos que | as cuestiones perteneci entes a esos mundos
més elevados no se pueden comprender através de las expresiones
verbales comunesy |os modos de pensamiento usuales. No pueden
ser sometidos a juicio (racional) de no ser por alusionesy através
de simbolos. Dado que |as realidades religiosas son de este tipo, la
expresi On coranicaen esas cuestiones debe necesariamente ser sim-
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bdlica

Diosdice en Su Libro: «Hemos hecho de ella (de la Escritu-
ra) un Coran (una Lectura, recitacion) arabe. Quizas, asi, ra-
zonéis (lo podéis comprender). Esta en la Escritura Matriz (la
Fuente de los Decretos), que tenemos con Nosotros, sublime,
sabia (la comprension comin no puede entender o penetrar en
ella)» (43:3-4). También dice: «Es en verdad, un Corén noble,
contenido en una Escritura escondida, que no tocan sino los
purificados» (56:77-79). Respecto al Profeta(PBd) y su Casadice:

«...Dios solo quiere libraros de mancha (impureza), gente de la
Casa (del Profeta) y purificaros por completo» (33:33).

Como se pruebapor medio deestosversicul os, €l Sagrado Coran
emanade fuentes que estan mas allade lacomprension del hombre
comun. Nadie puede tener una comprension completa del Sagrado
Corén, salvo esos siervos de Dios que El ha elegido para purificar-
los. Y la Casa del Profeta esta entre esos seres puros.

En otra parte dice Dios: «Al contrario, han desmentido lo
gue no abarcan en su ciencia (han desmentido el Sagrado Co-
rén) y aquello cuya explicacion (interpretacion de los sucesos
o tawil) alin no han recibido» (10:39) (Con lo Ultimo indicael Dia
de la Resurreccion, cuando la Verdad de las cosas sera conocida).
Y dice asimismo: «El dia (el Dia de la Resurreccion) cuando el
cumplimiento (tawil, de todo el Sagrado Corén) venga, los que
antes se olvidaron de ello (del Sagrado Corén) diran: ‘Los en-
viados de nuestro Sefior bien que trajeron la Verdad' » (7:53).

El Hadiz

El principio de que e hadiz tiene validez (como fuente de doc-
trina), como lo atestigua el Sagrado Coran, no esdiscutido en abso-
luto entrelos shi’itas, y en realidad (tampoco) entre todos|os musul-
manes. Pero debido a fracaso de algunos de los primeros gober-
nantes del 1slam en preservar y guardar los hadices, y debido alos
excesos de un grupo de entre los comparieros y seguidores del Pro-
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feta (PBd) en la propagacion de laliteratura de hadices, € corpus
de las tradiciones enfrentaron un cierto nimero de dificultades.

Por una parte, los califas de la (primera) época evitaron poner
por escritoy registrar |os hadices, ordenando que cualquier registro
escrito de hadices encontrado fuera quemado. A veces incluso se
prohibi6 el desarrollo de la actividad en la transmisién (ora) y su
estudio'®. De esta manera se perdieron o se olvidaron una cierta
cantidad de hadices y otros pocos mas fueron transmitidos con el
sentido cambiado o distorsionado. Por otra parte también se mantu-
VO otra tendencia entre cierto grupo de comparieros del Sagrado
Profeta (PBd), quienes habian tenido el honor de estar en su pre-
senciay escuchar realmente sus palabras. Este grupo, que erares-
petado por los califasy lacomunidad musulmana, inicié unintenso
esfuerzo para propagar los hadices.

Esto fuerealizado en tal grado, que aveces|os hadices predo-
minaron sobre el Sagrado Corany algunos delos mandamientos de
los versicul os coranicosincluso fueron consi derados abrogados por
algunas personas por medio de los hadices'®®. A menudo los trans-
misores de hadices vigjaban muchos kildmetros y toleraban todas
lasdificultades del vigje con el objeto de escuchar un solo hadiz.

Un grupo de profanos que habia vestido la ropa del Islam y
también algunos de los enemigos del 1slam dentro de susfilas, em-
pezaron amodificar y distorsionar algunos hadicesy asi empeque-
fiecieron la confiabilidad y validez de los que por entonces eran
escuchados y conocidos'®’. Por esta misma razon los eruditos
isl&micos comenzaron apensar en unasolucién. Crearon laciencia
que se ocupade labiografia de los hombres notabl es (que escucha-
ron y transmitieron oralmente hadices en las primeras décadas), y
quetratadelacadenadetransmisién delos hadices con el objeto de
ser capaces de discriminar entre los verdaderos y |os fal sos'®,

El método del Shi’ismo para autenticar los hadices

El shi’ismo, ademas de buscar autenticar |a cadenade transmi-
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sién delos hadices, considerala correl acion del texto del hadiz con
el Sagrado Corén como unacondicién necesariaparasu validez. En
las fuentes shi’itas hay muchos hadices del Profeta (PBd) y los
Imames con cadenas auténticas de transmision que por si mismos
aseguran que un hadiz transmitido que sea contrario a Sagrado
Corén, carece de valor. Solamente puede ser considerado vaido
ese hadiz que esté de acuerdo con el Sagrado Coran'®,

El shi’ismo, basandose en los hadices no toma como guia a
aquellos que son contrarios al texto del Sagrado Coran. En cuanto a
aguellos hadices cuya concordancia o discordancia(con el Sagrado
Corén) no se puede establecer, de acuerdo a instrucciones recibi-
dasdelosImames selos pasadelargo en silencio, sin aceptarlos ni
rechazarlost™. Ni hace fata decir que también entre los shi’itas
estén esos que, al igual que un grupo entrelos sunnitas, obedecen a
cualquier hadiz que encuentren en distintas fuentes tradicional es.

El método del Shi’ismo en el seguimiento del hadiz

Un hadiz escuchado directamente de labocadel Profeta (PBd)
0 uno de los Imames es aceptado igual que € Sagrado Coran. En
cuanto alos hadicesrecibidosatravés deintermediarios, lamayoria
delosshi’itassevalen delosmismossi su cadenadetransmision se
establece (como cierta) en cada uno de sus eslabones, 0 si existen
pruebas definitivas respecto asu verdad y se corresponden con los
principios doctrinarios -1os cuales requieren conocimiento y certe-
Za- de acuerdo a texto del Sagrado Coran. Aparte de estos dos
tipos de hadices, ninglin otro tiene valor respecto a los principios
doctrinarios, siendo llamados|os hadicessin valor “tradicion conun
solo transmisor” (Jabbar Uahid). Sin embargo, al establecer las
normativas delaShariah, debido alasrazonesexpresadas, losshi’ itas
obedecen también a una tradicién que generamente es aceptada
como fidedigna. Por |o tanto se puede decir que parael shi’ismo un
hadiz definido y establ ecido es absol utamente vinculante y debe ser
seguido (e.d.: obedecido), mientras que un hadiz que no estatotal-
mente probado pero que generalmente es considerado cierto, se
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utiliza solamente en la elaboraci 6n delas normativas de la Shariah.

El aprendizaje y la ensefianza en el Iam

Adaquirir conocimiento esun deber religioso en el Idam. El Pro-
feta (PBd) ha dicho: “ Buscar conocimiento incumbe a todos los
musulmanes’ 1, De acuerdo a un hadiz totalmente probado, que
aclara el sentido de este dicho, agui € conocimiento significa los
tres principios del I1slam: unidad o tauhid, profecia o nubuuat y es-
catologia o ma’ ad. Ademés de estos principios, se espera que los
musulmanes adquieran conocimientos de las ramas subsidiarias y
delasparticularidades delasnormativasy leyesdel 1lam de acuer-
do asus circunstancias y necesidades individuales.

Estaclaro que adquirir conocimiento delosprincipiosdelare-
ligidn, incluso de una maneraresumida, es posible para cualquiera
en cierto grado. Pero adquirir conocimiento pormenorizado de las
normativas y leyes de lareligion a través del uso de documentos
basicosdel Libroy delaSunnahy de razonamientos técnicos basa-
dossobreellos (que sellama*“jurisprudenciademostrativa’, ‘figh-y
istidiali’), no es posible paratodos|os musulmanes. Solamente unas
pocas personas tienen la capacidad del caso paralajurisprudencia
demostrativa, ademés de que no se requiere que cada uno posea
€ese conocimiento pormenorizado porgue no hay ningln mandamiento
en el Islam que le pida auno lo que esta mas all& de sus capacida-
des'’.

Por lo tanto, el estudio delasleyesy normativas islamicas por
medio del razonamiento hasido limitado atravésdel principiode“es
suficientelo necesario” (uayib-y kifai) aaguellosindividuos conla
necesaria capacidad y gque son dignas de tal estudio. El deber del
resto de la gente, de acuerdo a principio general de la necesidad,
porgue € ignorante depende del que sabe, es buscar la guia de per-
sonas estudiosas, capaces y dignas, las que se [laman muytahid y
fagih. Este proceder de seguir alos muytahid se llamaimitacion o
taglid. Por supuesto, esta imitacion difiere de la imitacién en el
conocimiento delos principiosreligiosos, |o cua estaprohibido de
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acuerdo a mismo texto del Sagrado Coran. «No vayas tras algo
de lo que no tienes ningln conocimiento» (17:36).

Se debe saber que e shi’ismo no permite la imitacion de un
muytahid muerto. Es decir, una persona que no sabe larespuesta a
un problema através deiytihad y através de | as obligaciones reli-
giosas debe imitar a un muytahid vivo y no puede depender de los
puntos de vista de un sabio que no esta vivo, a menos que haya
recibido la guia del caso mientras éste aln vivia. Esta préctica es
uno de los factores que ha mantenido vivay fresca através de las
épocasalajurisprudenciaisdmicashi’ita. Hay personas que conti-
nuamente sigue el sendero de juiciosindependientes, del iytihad, y
escudrifian los problemas de la jurisprudencia de una generacién a
otra

En & sunnismo, a consecuencia de un consenso de opinion
(iyma’) que sucedio en el siglo X, se decidié que era necesario
conformarse a una de las cuatro escuelas (la de Abu Hanifa, lade
Ibn Malik, ladeAl-Shafi o lade Ahmad Ibn Hanbal). No se consi-
deré licitalalibreimitacion o iytihad de una escueladistinta de las
mencionadas (o de una o dos pequefias escuel as que desaparecie-
ron). En consecuenciasu jurisprudencia hapermanecido en lamis-
macondicion en que estaba hace unos 1.100 afios.- Enlaactualidad
ciertosindividuos en e mundo sunnita se han apartado de ese con-
senso y han comenzado a gjercitar libre iytihad.

El Shi’ismo y las ciencias transmitidas

Las ciencias isdmicas, las cuales deben su existencia a los
ulama del Islam quelasorganizarony formularon, sedividen en dos
categorias. intelectuales (‘agli) y transmitidas (nagli). Las ciencias
intel ectual esincluyen aquellas como lafilosofiay las mateméticas.
Las ciencias transmitidas son las que dependen de la transmision
desde algunafuente, como ser lascienciasdel idioma, loshadiceso
lahistoria. Sin lugar a dudala causa principal paralaaparicion de
las ciencias transmitidas en €l Islam es el Sagrado Corén. Con la
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excepcion de unas pocas disciplinas como lahistoria, lagenealogia
y la métrica (poética), las otras ciencias transmitidas han pasado
todasaexistir bgjo lainfluenciadel Libro Sagrado. Guiados por las
discusiones einvestigacionesreligiosas, |os musulmanes comenza-
ron acultivar esas ciencias, delas cualeslas mésimportantes son la
literatura arabe (lagramética, laretéricay lacienciadelas metéfo-
ras) y las que pertenecen alas formas externas de lareligion (reci-
tacidn coranica, comentario corénico -tafsir-, hadiz, biografia de
hombresilustres, lacadenade transmision del hadiz y |os principios
dejurisprudencia).

Losshi’itasjugaron unrol esencial en lafundamentaciony es-
tablecimiento de estas ciencias. En realidad, los fundadoresy crea-
dores de muchas de estas ciencias fueron shi’itas. La gramatica
arabe fue sistematizada por Abul-Asuad a-Duali, uno de los com-
pafieros del Santo Profeta (PBd), y por ‘Ali (P), quien dicté un
compendio para la organizacion de la ciencia de la gramética &ra-
be'”®. Uno de los fundadores de la cienciade laelocuencia (laret-
ricay laciencia de las metéforas) fue Sahib Ibn Abbad, un shi’ita
que fue visir de los Buyids'”. El primer diccionario arabe es €l
“ Kitab al-ayn” , compuesto por el famoso estudioso Jalil Ibn Ahmad
al-Basri, €l shi’ita que fundd la ciencia de la métrica. Fue también
profesor del gran maestro de gramética Sibuwayh.

La recitacion coranica de Asim retorna a ‘Ali (P) através de
un intermediario y Abdallah Ibn Abbas, quien en (la ciencia del)
hadiz era el primero entre los comparieros, fue alumno de‘Ali (P).
Son hien conocidas las contribuciones de la Casa del Profetay sus
seguidoresenloqueserefiereal hadizy jurisprudencia. Losfunda-
dores de las cuatro escuelas de leyes sunnitas son conocidos por
haberse asociado a quinto y al sexto Imam de los shi’itas. En los
principios de jurisprudencia, los notables avances logrados por €l
estudioso shi’ita Wahid Bihbahani y seguido por el Sheij Murtada
Ansari, no han sido nuncaigualados en lajurisprudenciasunnitade
acuerdo alas evidencias existentes.
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Segundo método: El caminodelaintelecciony el
razonamientointelectual

Consideraciones filosoficas y teologicas en el Shi’ismo

Se hamencionado antes que el Islam halegalizado y aprobado
el pensamiento racional, a cual considera una parte de los pensa-
mientos o ideas religiosas. El pensamiento racional en su sentido
islamico, después de confirmar la misién profética de Muhammad
(PBd), provee las demostracionesintel ectuales de lavalidez de los
aspectos externos del Sagrado Cordn, € cual es unarevelacién di-
vina, como asi también de los dichos (hadices) del Profeta (PBd) y
su noble Casa probados claramente.

Las pruebas intelectuales que ayudan a hombre a encontrar
las soluciones a esos problemas por medio de sus capacidades da-
das por medio de la dialéctica (yadal). La demostracién es una
prueba cuyas premisas son ciertas (de acuerdo con larealidad) in-
cluso aunque no sean observables o evidentes. En otras palabras,
es una proposicion que e hombre aprehendey confirma necesaria-
mente, através de lainteligencia que Dios le ha concedido, como
por gjemplo cuando sabe que “tres es menor que cuatro”. Estetipo
de pensamiento es [lamado pensamiento racional. Y en caso que se
ocupe de problemas universalesdelaexistencia, como el origeny €
fin del mundoy del hombre, selo pasaaconocer como pensamiento
filosofico.

La dialéctica es una prueba en la que algunas o todas sus
premisas se basan en datos ciertos y observables, como por gjem-
plo, el caso delos creyentes en unareligion paraquieneslapractica
comun les comprueba sus puntos de vista dentro de esa religion
apelando a su certezay principios evidentes.

El Sagrado Coran ha empleado ambos tipos de pruebay hay
muchos versiculos en é que |o atestiguan. Antes que nada, € Sa-
grado Coran ordenalainvestigacion y meditacién franca sobre los
principios universales del mundo de la existenciay los principios
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generales del orden cosmico, como asi también sobre 6rdenes més
particulares como el deloscielos, lasestrellas, €l diay lanoche, la
tierra, lasplantas, losanimales, e hombre, etc. Alabaen el lenguaje
més elocuente las investigaciones intel ectual es de estas materias.

En segundo lugar, el Sagrado Coran ha ordenado a hombre
aplicar e pensamiento dialéctico que generalmente es llamado de-
bate teol 6gico (kalami)™, estipulando selo hagadelamejor mane-
raposible, esdecir, con el objetivo de manifestar laverdad deforma
indiscutible y por hombres que posean |as necesarias virtudes mo-
rales. Se dice en el Sagrado Coréan: «Llama al camino de tu Se-
flor con sabiduria y buena exhortacion. Discute (razona, yadil
de yadal) con €ellos de la manera mas conveniente» (16:125)

La Iniciativa Shi'ita en la filosofia y kalam islamico

En cuanto alateologia, €l kalam, esta claro que desde el co-
mienzo, cuando los shi’itas se separaron de lamayoria sunnita, co-
menzaron a debatir con sus oponentes respecto a sus propios y
particulares puntos de vista. Es cierto que un debate tiene dos par-
tesy que ambos oponentes participan en €. Sin embargo, losshi’itas
estuvieron permanentemente a la ofensiva, tomando la iniciativa,
mientras que la otra parte jugaba el papel defensivo. En el gradual
crecimiento de kalam, que alcanzo6 su cumbre en los siglos VIl y
IX (I'y 111 H.) con laexpansién delaescuelamutazilita, los shi’itas
eruditosy estudiosos, dlumnos de laescueladelaCasadel Profeta,
pasaron a ser algunos de los principal es maestros de kalam'. Por
otra parte, la cadena de tedlogos del mundo shi’ita, ya fueran
asharitas, mutazilitas u otros, se colocan detrasdel primer Imam de
los shi’itas, esdecir, ‘Ali (P) 86

En cuanto alafilosofial™, quienes estan familiarizados conlos
dichosy obras de los comparieros del Profeta (de los cuales se han
registrado doce mil nombresy se sabe que existen 120 mil) conocen
gue hay poco en ellos que contengan una apreciable discusion de
cuestionesfiloséficas. Solamentelos discursos metafisicosimparti-
dospor ‘ Ali (P) contienen los més profundos pensamientos fil osofi-
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cos.

Loscomparfierosy estudiosos que siguieron alosanteriores(es
decir: lageneracion siguiente aladelos contemporaneosdel Profe-
ta), y en realidad los érabes de esa época en general, no estaban
familiarizadoscon € debateintelectua franco. No hay ninglin gemplo
de consideracionesfilosoficasen lasobras deloseruditos delosdos
primeros siglos. Solamente los profundos hadicesy expresiones de
los Imames shi’itas, particularmente los del primeroy octavo, con-
tienen un tesoro inagotabl e de meditaciones fil osoficas en su con-
textoisl@mico. Ello eslo que familiarizd aa gunos de sus estudian-
tes con esa forma de pensamiento.

L os &rabes no estaban familiarizados con el pensamiento filo-
sofico hastaque vieron algunos emplosdurante el siglo VIl enla
traduccion de ciertas obras filosoficas a arabe'®. Después, duran-
te el siglo IX, numerosos escritos filosoficos fueron traducidos a
arabedel griego, siriacoy otrosidiomas, atravésdelo cual el cono-
cimiento filosofico se hizo conocido a publico en general. Sin em-
bargo, lamayoriadelosjuristasy tedlogos no vieron favorablemen-
telafilosofiay otrascienciasintelectuales, las cualeseran inquilinos
recién llegados. Al comienzo, debido al apoyo gubernamental aesas
ciencias, su oposicion no tuvo gran efecto. Pero las condiciones
cambiaron répidamente y através de estrictas 6rdenes muchos tra-
bajos fil osoficos fueron destruidos. Las «Epistolas» delos Herma-
nos de la Pureza, obra de un grupo de autores desconocidos, es un
recordatorio de esos diasy atestigua sobre las desfavorables condi-
ciones de la época.

Después de este periodo de dificultad, lafilosofiafue revivida
al comienzo del siglo X (I H.) por e conocido filésofo Abu Nasr
al-Farabi. En el siglo X1 (V H.) como resultado de | os trabgjos del
celebrado filésofo Ibn Sina (Avicena), la filosofia peripatética al-
canzd su completo desarrollo. Ened siglo XI1 e Sheij a-I1shrag Shihab
Al-Din Suhrawardi sistematiz6 lafilosofiadelailuminacion (ishraq)
y debido aesto fue g ecutado por orden de Salah Al-Din Ayyubi. De
ali en adelantelafilosofiadej 6 de existir entrelamayoriamusulma:
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naen el mundo sunnita. Yano hubo méasfil 6sof os sobresalientesen
los territorios del mundo musulman, excepto en Andalucia, en las
fronteras del mundo ildmico donde, afinesdel siglo X1, Ibn Rushd
(Averroes) busco revivir el estudio delafilosofia.

Las contribuciones Shi’itas a la filosofia y a las ciencias inte-
lectuales

Asi como desde & comienzo, €l shi’ismo jugd un papel efectivo
enlaformacion del pensamiento filosdfico idémico, tambiénjugo un
papel principa en € ulterior desarrolloy propagacién delafilosofia
y las ciencias isldmicas. Aungue después de Ibn Rushd (Averroes)
lafilosofia desapareci 6 en e mundo sunnita, continud viviendoen el
shi’ismo. Después de Ibn Rushd aparecieron celebrados fil 6sof os
como Juayah Nasir al-Din Tusi, Mir Damad y Sadr a-Din Shirazi,
guienesestudiaron, desarrollaron y expusieron €l pensamiento filo-
séfico uno después de otro. De lamisma manera, en las otras cien-
ciasintelectual es, aparecieron muchas figuras sobresalientes como
Nasir al-Din Tusi (quien era tanto filésofo como matemético) y
Biryandi, quien fue un matematico sobresaliente.

Todas las ciencias, particularmente la metafisica o teosofica
(falsafah-y ilahi o hikmat-y ilahi), hicieron grandes avances gra-
cias a esfuerzo infatigable de estudiosos shi’itas. Este hecho se
puede ver si se comparan los trabajos de Nasir a-Din Tusi, Shams
a-Din Turkah, Mir Damad y Sadr al-Din Shirazi con losescritosde
quienes estuvieron antes que ellos'”.

Se sabe que el elemento que contribuy6 alaaparicién del pen-
samiento metafisicoy filosofico en el shi’ismo, y atravésde ésteen
otros circulos islamicos, fue el tesoro de conocimiento dejado por
los Imames. La persistencia 'y continuidad de este tipo de pensa-
miento en el shi’ismo se debe ala existencia de este mismo tesoro
de conocimiento, que &l shi’ismo ha continuado considerando con
un gran sentido de reverenciay respeto.

Con € objeto de clarificar esta situacion es suficiente compa-
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rar el tesoro de conocimiento dejado por laCasadel Profetacon las
obras filosoficas escritas en € curso de los siglos.

De esta comparacion se puede ver claramente como dia a dia
lafilosofiaislamicaenfocaba estafuente de conocimiento cadavez
maés cerca, hastaqueen el siglo XVII (XI H.) lafilosofiaislamicay
este inspirado tesoro de sabiduria convergieron casi por completo.
Estuvieron separados solamente por ciertasdiferenciasdeinterpre-
tacion de a gunos principiosfil osoficos.

Figuras intelectuales sobresalientes del Shi’ismo

Zigat a-lslam Muhammad Ibn Yaqub Kulayni (fallecido en €l
ano 940) fued primero en € shi’ismo que separd los hadices shi’ itas
deloslibrosllamados* Principios’ (usul), clasificandolosy organi-
zandolos de acuerdo alostitulos de jurisprudenciay articulosdefe
(Cada uno de los anteriores estudiosos shi’itas de hadices habia
reunidoy coleccionado losdichosdelosImamesenunlibrollamado
“Ad” o“Principios’). El libro de Kulayni conocido como“ Al-Kafi”
se divide en tres partes: Principios, Ramas y Miscelaneas, conte-
niendo 16.199 hadices. Es la més confiable y famosa compilacion
de hadices conocidaen el mundo shi’ita

Otrostrestrabajos que complementan € “ Al-Kafi” son el libro
del jurista Sheij-y Sadug Muhammad |bn Babuyah Qumi (fallecido
en el afio 991), y “Kitab al-tahdhib” y “ Kitab al-Istibsar” , am-
bosdel Sheij Muhammad Tusi (fallecido en el afio 1068).

Abul Qasim Yafar Ibn Hasan Ibn Yahya Hilli (fallecido en €l
ano 1277), conocido como Muhaggiqg, fue un genio descollante dela
cienciadelajurisprudenciay selo considerad principal juristashi’ita.
Entre sus obras maestras estan “ Kitab-y mujtasar-y nafi” vy
“ Kitab-y sharayi” , las que han pasado de mano en mano durante
setecientos afios entre losjuristas shi’itas, y siempre han sido consi-
deradas con un sentido de asombro y admiracion.

Después de Muhagqiq debemos citar a Shahid-y Awwal (el
Primer Martir) Shamsal-Din Muhammad Ibn Makki, quien fue ase-
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sinado en Damasco €l afio 1384 bajo la acusacion de ser shi’ita.
Entre sus obras maestras juridicas esta “ Lumah-y dimashgiyah”,
que escribid en la prision en siete dias. También debemos citar a
Sheij Yafar Kashif a-Ghita Nayafi (fallecido el afio 1909), entre
cuyas sobresalientes obras juridicas esta “ Kitab Kashf al-Ghita” .

Juayah Nasir al-Din Tusi (Fallecido €l afio 1274) esel primero
gue ha hecho del kalam una ciencia total y completa. Entre sus
obras maestras en este campo esta “ Tayrid al- kalam”, que hizo
perdurar su autoridad entrelos profesores de esta disciplinadurante
més de siete siglos. M ereci 6 numerosos comentarios esa obratanto
por shi’itas como por sunnitas. Ademas de ser un genio en lacien-
cia de kalam, fue una de las figuras descollantes de su época en
filosofiay mateméticas, como queda testimoniado por las valiosas
contribuciones que ha hecho en las ciencias intelectuales. Asimis-
mo, el observatorio Maraghah debi6 su existenciaa Tusi.

Sadr a-Din Shirazi (fallecido € afio 1640), conocido como Mulla
Sadrao Sadr a-Mutallihin, fueel fil6sofo que, despuésde siglosde
desarrollofilosofico en el Islam, trgjo un orden y armoniacompletos
por primera vez a la discusion de los problemas filosoficos. Los
organizOy sistematizé delamismamaneraquelos problemas mate-
méticos, y a mismo tiempo unio lafilosofiay lagnosis, produciendo
con ellosimportantes progresos. Dio alafilosofia nuevas vias para
ladiscusion y resolucion de cientos de problemas que no podian ser
resueltosatravés delafilosofiaperipatética. Hizo posible el andlisis
y solucién de una serie de cuestiones misticas que hasta ese mo-
mento habian sido consideradas pertenecientes aun campo coloca
do sobre larazon y mas ala de la comprension através del pensa-
miento racional. Clarificdy elucidd el sentido de muchostesorosde
sabiduriacontenidosen lasfuentesexotéricasdelareligiony enlas
profundas manifestaciones metafisicas de los Imames de la Casa
del Profeta, que durante siglos habian sido considerados enigmas
insolubles, que generalmente se creia que eran alegdricos eincluso
de naturaleza dudosa. De esta manera la gnosis, la filosofiay los
aspectos exotéricos de lareligion fueron totalmente armonizadosy
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empezaron a marchar por un solo camino.

Siguiendo los métodos que habiadesarrollado, Mulla Sadratuvo
éxito enlademostracion del “movimiento transubstancia” (harakat-
y Yauhariyah)!® y en el descubrimiento de la intima relacion del
tiempo con las tres dimensiones espaciales, de una manera que es
similar a sentido dado en lafisicamodernaala* cuartadimension”
y queseasemejaalosprincipiosgeneralesdelateoriadelarelatividad
(por supuesto, relatividad en el mundo corporal exterior al mental,
no en el mental), y muchos otros principios dignos de mencion. Es-
cribi6 aproximadamente 50 librosy tratados. Entre susmés grandes
obras maestras estéan los cuatro volumenes de “ Asfar” .

Se debe advertir aqui que antes de Mulla Sadra, ciertos sabios
como Suhrawardi, € filésofo del siglo X1l y autor de “ Hikmat al-
ishrag” , y Shamsal-Din Turkah, filésofo del siglo X1V, habian dado
pasos haciala armonizacion de lagnosis. Lafilosofiay lareligion
exotérica, pero la reputacion por el éxito completo en este
emprendimiento corresponde aMulla Sadra.

El Sheij MurtadaAnsari Shushtari (fallecido el afio 1864) reor-
ganizd lacienciadelos principiosde jurisprudenciasobre un nuevo
fundamento y formul 6 los principios précticos de esta ciencia. Du-
rante mas de un siglo su escuelaha sido seguidadiligentemente por
losestudiosos shi’itas.

Tercer método: Intuicién intelectual orelevancia
mistica

El hombre y la comprension gndstica®®

Incluso aunque los hombres estén ocupados por obtener sus
medios de viday proveer a sus necesidades diarias, no mostrando
preocupacion alguna por las cuestiones espiritual es, yace dentro de
lanaturalezahumanaun impulso innato por buscar laRealidad Ulti-
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ma. En ciertosindividuos estafuerza, que esta dormiday de mane-
rapotencial, se despiertay se manifiesta abiertamente, conducien-
do a una serie de percepciones espirituales.

Todo hombre cree en una Realidad permanente a pesar de la
afirmacion de sofistas y escépticos, quienes|laman alaverdady a
larealidad ilusiony supersticion. Ocasional mente, cuando €l hom-
bre ve con unamente limpiay un amapuraque laRealidad perma-
nenteimpregnael universoy el orden creado, y al mismo tiempo ve
el carécter no permanente y pasgjero de las diversas partes y ele-
mentos del mundo, es capaz de contemplar éste y sus fendmenos
como espejos que reflegjan

labellezade unarealidad permanente. El gozo de lacompren-
sion de esta Realidad borratodo otro goce alos ojos del observador
y hace que todas las cosas aparezcan como insignificantes y sin
importancia.

Estavision esesamisma* divinaatraccion” gnéstica (yadhbah)
quellevabalaatencion del hombre centrado en Dioshaciael mundo
trascendente, despertando el amor de Dios en su corazon. Por me-
dio de esta atraccion olvida todas |as otras cosas. Todos sus varia
dos deseos y anhelos se borran de su mente. Esta atraccién guia al
hombre aadorar y aalabar alaDivinidad Invisible, que en realidad
esmasevidentey manifiestaquetodo aquello que esvisibley audi-
ble. En verdad es estamismaatraccion interior laque dio lugar ala
existenciadelasdistintasreligiones en el mundo, religiones que se
basan en laadoracion de Dios. El gnéstico (arif) esaquel que adora
aDios por medio del conocimiento y debido al amor que siente por
El, no en la esperanza del premio o por temor al castigo™®.

De esta exposicion queda claro que no debemos considerar 1a
gnosiscomo unareligion entre otras, sino como el corazén detodas
lasreligiones. Lagnosis es uno de los senderos de laadoracion, un
sendero basado en e conocimiento combinado con e amor, antes
que con €l temor. Es el sendero para comprobar lareaidad intima
de lareligion antes que permanecer satisfecho solamente con su
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formaexternay su pensamiento racional. Todareligion revelada, e
incluso aquellas que aparecen bajo laformade adoracion de idol os,
tienen ciertos seguidores que marchan por el sendero delagnosis.
Lasreligionespoliteistas'®y el judaismo, € cristianismo, el zoroas-
trismoy el Islam, tienen todas creyentes que son gndsticos.

Aparicién de la gnosis (sufismo) en el Islam

Entre los comparieros del Profeta (PBd). *Ali es conocido en
particular por su elocuente exposicién de las verdades gnosticas y
los estadios de la vida espiritual. Sus palabras en este campo com-
prenden un tesoro de sabiduria inagotable. Entre los trabajos de
otros comparieros que han sobrevivido no hay mucho material que
se ocupe de este tipo de cuestiones. Entrelosvinculadosa“Ali (P),
encontramosa SalmanAl-Farsi, Uways Qarani, Kumayl Ibn Ziyad,
Roshid Hayari, Mayzam Tammar, Rabi Ibn Jayzam.

De todos modos, hay figuras que fueron consideradas por la
mayoriadelossufis, tanto sunnitas como shi’ itas, como | as cabezas
de las cadenas espirituales (silsilah) después de *Ali.

Después de ese grupo aparecieron otros, como Tawus Yamani,
Shayban Rai, Malik Ibn Dinar, Ibrahim Adhamy Shagiq Balji, quie-
nes fueron considerados por la gente santos y hombres de Dios.
Estos hombres, sin hablar publicamentedelagnosisy el sufismo se
presentaban externamente como ascetas y no ocultaban el hecho
de que habian sido iniciados por €l grupo anterior, experimentando
lapreparacion espiritual bajo su guia.

Después de estos aparecieron a fina del siglo VIII (11 H.) y
comienzos del IX, nombres como Bayazid Bastami, Maruf Karji,
Yunayd Baghdadi y otros como ellos, quienes siguieron el camino
sufi y declararon abiertamente su relacion conlagnosisy e sufismo.
Divulgaron ciertas expresi ones esotéricas basadas en lavision espi-
ritual que, debido a su repulsivaforma externa, trajo sobre ellosla
condenade algunos juristas y tedlogos. Algunos fueron encarcela
dos, azotados e incluso, ocasionalmente, asesinados'®. Asi y todo,
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este grupo persistio y continud sus actividades a pesar de sus
oponentes. De esta manera la gnosis y € “Camino” (Tarigah o
Sufismo) continud desarrollandose hasta que en los siglos X111 y
X1V acanz6 la cumbre de su expansion y poder. Desde entonces,
unas veces con mayor fuerza que en otras, continud su existencia
hastahoy diadentro del mundo islamico.

Lagnosis o sufismo como |o observamos hoy diaaparecio pri-
mero en e mundo sunnitay méstarde entrelos shi’itas. Los prime-
ros hombres que se declararon abiertamente sufis y gnosticos, y
fueron reconocidos como maestros espirituales de las érdenes sufis,
aparentemente siguieron a sunnismo en las ramas (furu’) de la
Ley Islamica. Muchos de los maestros que los siguieron y que ex-
pandieron las 6rdenes sufis fueron también sunnitas en su cumpli-
miento delaley.

Con todo eso, estos maestros rastrearon su cadena espiritual,
que en la vida espiritual es como la cadena genealdgica de una
persona, por conducto de sus anteriores maestros hasta *Ali. Asi-
mismo, €l resultado de susvisiones eintuiciones de acuerdo acomo
las recibimos nosotros, comunican principal mente verdades respec-
to alaUnidad divinay alos estadios de la vida espiritual, que se
encuentran en los dichos de ‘Ali (P) y otros Imames shi’itas. Esto
se puede ver siempre gque no seamos afectados por algunas de las
expresiones chocantes e incluso aveces of ensivas usadas por estos
maestros sufis, y consideremos el contenido total de sus ensefian-
zas reflexiva 'y pacientemente. La santidad'® resultante de la ini-
ciacion en el sendero espiritual, que los sufis consideran como la
perfeccion del hombre, es un estado que de acuerdo a la creencia
shi’ita es poseido en su completitud por los Imamesy através del
brillo de su existencia puede ser a canzado por sus verdaderos se-
guidores. Y € Polo Espiritual (qutb), cuyaexistenciaen todaslas
épocas es considerada necesaria por todos | os sufis -como asi tam-
bién los atributos asociados a €él- tiene correlacion con la concep-
cioén shi’adel imam. De acuerdo al dicho de la Casadel Profeta, €
Imam es, para usar una expresion sufi, el Hombre Universal, la
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manifestacion de los Nombres Divinos y la guia espiritual de las
vidas y las acciones de los hombres. Por lo tanto uno puede decir,
considerando el concepto shi’itade walayat, que los maestros sufis
son “shi’itas’ desde el punto devistadelavidaespiritua enrelacion
con la fuente de walayat, aunque desde el punto de vista de la
formaexternade lareligion siguen laescuelade ley sunnita.

Es necesario mencionar que incluso en tratados sunnitas clési-
cos se ha dicho a veces que e método espiritual del “ Sendero”, o
las “técnicas’ ¥ por medio de las que uno Ilega a conocersey rea
lizarse, no se pueden explicar através de las formas y ensefianzas
externas de la Shéria. Mas bien, esas fuentes afirman que algunos
musulmanes han descubierto muchos de estos métodosy précticas,
gue entonces se han vuelto aceptables por Dios, como es el caso
del monasticismo en la cristiandad'®. Por |o tanto cada maestro ha
disefiado ciertas acciones y précticas que le han parecido necesa-
riasen el método espiritual, como ser el tipo de ceremoniaparticular
para ser aceptado por el maestro, los detalles de la manera en que
se hace lainvocaci 6n paralos nuevos adeptos junto con latanica, y
el uso delamdasica, €l canto y otros métodos de inducir €l éxtasis
durantelainvocacion del Nombre Divino. En algunos casoslaprac-
ticade laTarigah se volvio exteriormente separada de la Shariay
puede parecer dificil paraun extrafio ver larelacion intimaeinterior
entre ellas. Pero teniendo en consideracion los principios tedricos
del shi’ismoy estudiando luego en profundidad | as fuentes basicas
del Islam, es decir el Sagrado Corén y la Sunnah, rdpidamente se
comprobara que es imposible decir que esta guia espiritual no ha
sido provista por el propio Islam, o que el Islam ha permanecido
despreocupado por clarificar lanaturalezadel programaespiritual a
ser seguido.

Guiaprovista por € Sagrado Coréan y la Sunnah para €l cono-
cimiento gnostico

Dios-exaltado sea SuNombre- ha ordenado al hombre en dis-
tintas partes del Sagrado Coran, reflexionar sobre el Libro Sagrado
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y persistir en ese esfuerzo, y no estar satisfecho con una compren-
sion simplemente superficial y elemental del mismo. En muchos
versiculos, a mundo de lacreacion y todo lo que hay en él sin ex-
cepcion, selollamaportento (ayat), signosy simbolosdel Divino'®.
Cierta ponderacién y reflexion sobre el sentido de los portentos y
lossignos, y lapenetracion en su significado real, revelarael hecho
de quelas cosas son llamadas por esos nombres porque manifiestan
y se hacen conaocer, no tanto a ellas mismas, sino a una realidad
distintaaellas (alas cosas mismas). Por gjemplo, unaluz rojacolo-
cada como signo de peligro, nos recuerda plenamente la idea de
peligro de modo que yano se prestaatencion alaluz rojaensi. S
uno se pone a pensar acercade laformao laesenciadelaluz o su
color, tendra presente en su mente solamente laformade lalampa-
rao el color, antes quelaconcepcion de peligro. Delamismamane-
ra, s el mundo y susfenémenos son todos en cada aspecto signosy
portentos de Dios, el Creador del Universo, los mismos no tienen
ningunaindependenciaontol 6gicapropia. No importacomo losve-
mos, no exhiben nada més que a Dios.

Quien através delaguiadel Sagrado Coran es capaz de ver el
mundo y a su gente de esa manera, no percibira otra cosa mas que
aDios. En vez dever solamente esa belleza prestada con otros ojos
en la atractiva apariencia del mundo, vera una Belleza Infinita, un
Amado que se manifiesta El Mismo através de los estrechos limi-
tes de este mundo. Por supuesto, como en el egemplo delaluz roja,
lo que es contemplado y visto en «signos» y «portentos» es Dios, €l
Creador del mundo, y no el propio mundo. Larelacion de Dios con
el mundo es desde cierto punto de vista como (1+0) no (1+1) ni
(1x1) (es decir, d mundo no es nada frente a Dios y no le agrega
nada). Es en el momento de la comprobacién de estaverdad que el
fruto de la existencia separada del hombre esrobaday de un golpe
éste confia su corazon alas manos del amor Divino. Esta compro-
bacién, obviamente, no tiene lugar através de los 0jos, |os oidos 0
los otros sentidos exteriores, ni atravésdel poder delaimaginacion
olarazdn, porquetodos estosinstrumentos son ellos mismos signos
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y portentos 'y de poca significacion parala guia espiritual buscada
aqui®,

Quien ha alcanzado lavisién de Dios y no tiene ninguna otra
intencién sino recordar aDiosy olvidar todo |o demas, cuando oye
que en el Sagrado Coran Dios dice: «Creyentes. Preocupaos de
VOSOtros mismos. Quien seextravia no puede dafaros...» (5:105),
entonces comprende que el Unico sendero real que le guiard com-
pletay totalmente es el sendero de laautorrealizacion. Su verdade-
ra guia que es Dios mismo le obliga a auto conocerse, para dejar
atras todos los otros caminos y buscar el sendero del
autoconocimiento de modo de ver aDios através de la Ventana de
su alma, obteniendo de esta manera el verdadero objeto de su bls-
gueda. Es por esto que € Profeta (PBd) dijo: “ Quien se conoce a
si mismo, verdaderamente conoce al Sefior” °%. Y también dijo:
“ Entre ustedes, los que megjor conocen a Dios, son los que me-
jor se conocen a si mismos’ 1%,

En cuanto a método de seguir este sendero, hay muchos
versiculos del Sagrado Coran que ordenan a hombre recordar a
Dios, como por ejemplo cuando El dice: «Recordadme, que Yo os
recordaré» (2:152), y otros similares. Al hombre también sele or-
denaque cumplaaccionesjustas, |as cual es se describen completa-
mente en los hadicesy en el Sagrado Corén. Al final de esta discu-
sion de las acciones justas, dice Dios: «En e Enviado de Dios
tenéis ciertamente, un bello modelo (g emplo)» (33:21).

¢Cémo puede alguien imaginar que €l Islam podia descubrir
que un sendero particular es €l sendero de todala gente? ¢O cémo
podia hacer conocer ese sendero y no obstante negarse a explicar
el método de seguirlo? Porque dice en el Sagrado Corén: «Te he-
mos revelado la Escritura como aclaracion a todo...» (16:89).
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Terceraparte

Creencias isamicas desde € punto de
vista Shi'ita
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Capitulo 1V

Sobre el conocimiento de Dios

El mundovisto desdeel puntodevistadela
existenciay larealidad; lanecesidad de Dios

La conciencia y la percepcion, que estén entretegjidas con la
mismaexistenciadel hombre, hacen evidente por su propianatura-
leza la existencia de Dios como asi también del mundo. Porgue
contrariamente a esos que dudan de su propia existenciay de todas
lascosas, y consideran a mundo unailusiény unafantasia, nosotros
sabemos que cuando € ser humano pasa a exigtir, cuando ya es
conciente y posee percepcion, se autodescubre y descubre e mun-
do. Es decir, no duda que «El existe y que otras cosas existen».
Mientrasel hombre estal, estacomprensiony conocimiento existen
en él, y no se puede dudar ni modificarlo.

La percepcion de esta realidad y existencia, que € hombre
afirmaatravésdelainteligencia, en oposicién alos puntosdevista
de los sofistas y escépticos, esinmutable y nunca se puede probar
falsa. Esdecir, laafirmacion delos sofistasy escépticos que niegan
larealidad nunca puede ser cierto debido alamismaexistenciadel
hombre. Dentro del inmenso mundo de la existencia hay unareali-
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dad permanente y continua que lo penetray que se auto revelaala
inteligencia.

No obstante, cada fendmeno de este mundo que tiene esarea-
lidad que nosotros descubrimos como seres humanos perceptivosy
concientes, pierde su realidad més tarde 0 mastemprano y se vuel-
ve inexistente. Por este mismo hecho es evidente que e mundo
visible y sus partes no son la esencia de larealidad (la cual nunca
puede ser borradani destruida). Més bien, se apoyan en una Reali-
dad permanente através delacual obtienenrealidad y por medio de
lacua pasan haexistir. En tanto estan relacionadasy ligadas a€ella
(alaRealidad) poseen existencia, y tan pronto como se separan de
ella se convierten en no existentes (inexistentes)'*. Nosotros lla-
mamos a esta Realidad Inmutable, que es Imperecedera, (es decir,
la Existencia o Ser Necesario), Dios.

Otropuntodevistarespectoalarelacion entreel
hombrey €l universo

El camino elegido enlaseccion anterior paraprobar laexisten-
ciade Dios es muy simple y evidente, de modo que el hombre lo
puede recorrer con su naturaleza e inteligencia dada por Dios sin
ninguna complicacion. No obstante, para la mayoria de la gente,
debido a su constante preocupacion por las cosas materiales y el
estar sumergido en los placeres de los sentidos, sele havuelto muy
dificil retornar asu simple, primordial eimpolutanaturaleza conce-
dida por Dios. Es por esto que €l Islam, que se auto describe como
universal, y que cree quetodalagente esigual enreligion, hahecho
posible para esa gente encontrar otra manera de probar la existen-
ciade Dios. Busca hablarlesy hacer que conozcan a Dios por me-
dio del mismo camino atravésdel cual se separaron de su naturale-
zasimpley primordial.

El Sagrado Corén instruye amultitudes de seres humanos en €l
conocimiento de Dios através de distintas maneras. Mas que nada,
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atrae su atencion alacreacion del mundoy al orden quereinaen el
mismo. Invitaalos sereshumanosacontemplar loshorizontesy sus
propias almas'®, porque en sus pocos dias de vida terrenal, no im-
porta que sendero elijan 0 en qué estado se ensimismen, nunca sal-
drén del mundo de lacreacidény del orden quereinaen €. Lainte-
ligenciay poder de comprension de los seres humanos no puede
pasar por alto las escenas maravillosas de los cielos y latierraque
observa.

Este vasto mundo de la existencia que se extiende ante nues-
tros 0jos estd, como sabemos, en sus partes y en conjunto en un
continuo proceso de cambio y transformacion. A cada momento se
auto manifiesta de una manera nuevay sin precedentes. Se actua-
lizabgjo lainfluencia de leyes que no conocen ningunaexcepcion.
Desde las mas a gjadas gal axias hasta las mas pequefias particulas
que forman las partes de este mundo, cada parte de la creacion
posee un orden interno y sigue su curso de lamanera més sorpren-
dente bajo leyes que no admiten ninguna excepcion. El mundo ex-
tiende su campo de actividad desde |lo més inferior hasta el estado
maés perfecto y alcanza su propia meta de perfeccion.

Sobre este orden particular estd el orden més universal y final-
mente el orden cosmico total que redine las incontables partes del
universo y relacionalos rdenes més particulares uno con otro, no
aceptando en su continua marcha ninguna excepcion y no permi-
tiendo ningunaviolacion.

El orden de la creacién estal que si, por giemplo, pone al ser
humano sobrelatierra, o constituye de unamaneragque puedavivir
en armonia con su entorno. Arreglael entorno de maneratal quele
permite crecer como haria una nifiera amorosa. El sol, laluna, las
estrellas, el aguay latierra, lanochey el dia, las estaciones del afio,
las nubes, €l viento y la lluvia, los tesoros bajo la tierray en su
superficie, en otras palabras, todaslasfuerzas delanatural eza, usan
sus energias y recursos en proveerle bienestar y tranquilidad al ser
humano. Tal relacién y armonia se puede descubrir entre todos los
fendbmenosy también entre € ser humano y susvecinos cercanosy
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lgjanos, como asi también dentro del propio habitat dela persona.

Esa continuidad y armonia también se puede observar dentro
de la estructurainterna de cada fenémeno en el mundo. Si lacrea-
cién le ha dado alimentos a hombre, también le dio pies parair a
buscarl os, manos paraagarrarlos, unaboca paracomerlosy dientes
para masticarlos. Relaciono a ser humano, através de unaserie de
medios, que se relacionan uno con otro como los eslabones de una
cadena, al objetivo final determinado para esta criatura, que es la
subsistenciay la perfeccion.

Muchos hombres de ciencia no dudan para nada de que las
incontables relaciones entre las cosas que han descubierto como
resultado de varios miles de anos de esfuerzo, no son sino humildes
gjemplosy anticipos de los secretos de la creacion y su miriada de
ramificaciones. Cada nuevo descubrimiento manifiesta al ser hu-
mano laexistenciade un nimero incontabl e de el ementos descono-
cidos. ¢Podriaalguien decir que este vasto mundo de la existencia,
gue en todas sus partes, unidas, separadas o interconectadas, testi-
monian un conocimiento y poder infinito, no necesita un creador y
podriapasar aexistir sin razén o causa? ¢O se podria decir de estos
camposdel ordeny equilibrio particular y universal, y en definitiva
del orden cosmico total a través de interrelaciones incontables ha
hecho del mundo una unidad que sigue su curso de acuerdo aleyes
gue no saben de excepciones, que todos ellos han aparecido sin
planificacion, y solamente por medio delacasualidad o lo acciden-
tal? ¢O podriadecir alguien que cada uno de losfenébmenosy cam-
pos en el cosmos han elegido por si mismo, antes de pasar aexistir,
una ley y un orden que ponen en vigencia después de nacer? ¢O
podriaalguien afirmar que este mundo, que esunasolaunidad y que
posee una unidad, armonia e interconexion compl eta de sus partes,
podia ser € resultado de mdiltiplesy distintas érdenes dadas desde
fuentes diferentes?.

Obviamente, un hombreinteligente, querelacionetodoslos su-
cesos y fendmenos a una causa, y que a veces invierte bastante
tiempo eninvestigacionesy esfuerzos por obtener conocimiento de
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unacausaque le esdesconocida, nuncaaceptaralaposibilidad dela
existenciade un mundo sin un Ser como su causa. Tal persona, que
por medio delaobservacion de unos pocos ladrillos col ocados unos
sobre otros de una manera ordenada |os considera el efecto de un
agente gue posee conocimiento y capacidad, alavez que niegala
posibilidad de que una casualidad o unafuerza de manera acciden-
tal los coloque asi, y concluye por o tanto en que debe haber existi-
do unplany propdésito de antemano, no considerarael orden cosmi-
co como siendo la resultante de un accidente o un hecho fortuito.

Un conocimiento més profundo del orden reinante en el mundo
es suficiente paramostrar que éste, junto con ése orden, eslacrea
cién de un Creador Omnipotentequelotrajo alaexistenciaatravés
de Suilimitado Conocimientoy Poder, dirigiéndolo haciaunfin. To-
das las causas parciales que producen sucesos individuales en el
mundo, en Ultima instancia terminan en El. En todas sus formas
estén bajo Su dominio y son guiados por Su Sabiduria. Todas las
cosas que existen necesitan de El, en tanto que El no tiene necesi-
dad de naday no depende de ninguna causa o condicion.

Dios, Exaltado seg, dice:

«Hay, en Verdad, en los cielos y en la tierra signos
para los creyentes. En vuestra creacion y en las bes
tias que El esparce hay signos para gente que esta
convencida (de la Verdad). También en la sucesion de
la nochey el dia, en lo que como sustento Allah hace
bajar del cielo, vivificando con €ello la tierra después
de muerta, y en la variacién de los vientos hay signos
para gente que comprende. Estas son las aleyas (los
portentos) de Allah, que te recitamos (a ti Muhammad)
conforme a la verdad. &Y en qué anuncio van a creer

si no creen en Allah y en Sus Signos?»
(45:3-6)

Todarealidad que nos podamosimaginar en este mundo esuna
realidad limitada, es decir, esunarealidad cuya existenciadepende

-121 -



Allamah Tabatabai

de ciertas causas y condiciones necesarias. Si éstas no existen, esa
realidad no puede existir en el mundo. Cadarealidad tieneun limite
més alladel cual no puede extender su existencia. Solamente Dios
es Quien no tiene ningun limite o término, porque Su realidad es
absoluta'y El existe en Su Infinito, independientemente de como
intentamos concebirlo. Su Existencia no depende y no necesita de
ningunacausao condicion. Estaclaro queen el casodealgoilimita
do no podemos hacernos laidea de multiplicidad, porque cualquier
segunda realidad supuesta sera distinta ala primera, como resulta-
do delo cual cadaunaserialimitaday pondrialimite alaotra.

Por ggemplo, si consideramos un volumen ilimitado, no pode-
mos concebir otro volumen ilimitado al lado suyo. Y s o supone-
mos, sera igua al primero. Por lo tanto, Dios es Uno y no tiene
asociado.

Ya hemos mencionado a beduino que se acerco a‘Ali (P) en
medio del combate durantelaBatalladel Camelloy lepregunté s é
afirmaba que Dios es Uno. ‘Ali le respondio: “ Decir que Dios es
uno tiene cuatro sentidos: dos de esos sentidos son falsos y dos
son correctos. En cuanto a los sentidos incorrectos, uno seria
decir ‘Dios es uno’ y estar pensando en el nimero y en el con-
tar. Este sentido es falso porque ese que no tiene ninglin segun-
do no puede entrar en la categoria de numero. ¢No ves que
esos que dicen que Dios es €l tercero de una trinidad (es decir,
los cristianos) caen en la infidelidad? Otro sentido es decir
que ése 0 aquel es el Unico de esta raza, es decir, una especie
de este género o un miembro de esta especie. Este sentido tam-
poco es correcto cuando se aplica a Dios, porque ello implica
comparar a Dios y Dios esta por encima de toda comparacion.
En cuanto a los dos sentidos que son correctos cuando se apli-
can a Dios, uno de ellos es cuando se dice que Dios es uno
indicando que no hay ninguna comparacion o semegjanza a El
entre las cosas. Dios posee esa unicidad. Y la otra forma es
decir que Dios es uno en el sentido de que no hay ninguna
multiplicidad o division concebible en El, ni exteriormente, ni
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mentalmente ni imaginariamente. Dios posee esa unidad” .
(“ Bihar Al-Anuar”, vol. Il pg. 65).

‘Ali (P) también ha dicho: “ Conocer a Dios es conocer su
Unidad” (“Bihar Al-Anuar”, vol. Il pg. 186). Esto significa que
para probar que la Existencia de Dios es ilimitada e infinita basta
probar Su Unidad, porque concebir un segundo para e Infinito es
imposible. Por [o tanto no hay ninguna necesidad de otras pruebas,
aunque existen muchas otras.

LaEsenciaDivinay losAtributos

Si analizamos lanatural ezade un ser humano, vemos quetiene
unaesenciaque es su humanidad individual, y también cualidades o
atributos a través de los que se conoce su esencia, como ser €l
atributo de haber nacido en tal lugar, ser e hijo detal persona, ser
estudioso y capaz, alto y buen mozo, o poseer lo contrario a estas
cualidades. Algunas de ellas, como laprimeray la segunda, nunca
se pueden separar de su esencia, y otras, como ser estudioso y
capaz, tienen laposibilidad de separarsey alternarse. Incluso todas
son distintas de laesenciay al mismo tiempo distintas unade otra.

Este punto, esdecir ladiferenciaentrelaesenciay las cualida
des o atributos entre si, eslamejor prueba de que una esenciatiene
cualidades, y una cualidad que hace conocer una esencia, son am-
baslimitadaseinfinitas. Porque s laesenciafueseilimitadaeinfini-
tatambién abarcarialas cualidades o atributos, y también las cuali-
dades o atributosincluirian cadauno a otro, y en consecuenciatodo
sevolveriauno. Por giemplo, laesenciadel hombre serialo mismo
que su capacidad y éstalo mismo que su conocimiento. Laaturay
labellezaserialo mismoy todo poseeriael mismo significado.

De este gjemplo queda claro que no se puede concebir que la
Esencia Divina tenga cualidades o atributos en e sentido de las
cualidades del ser humano. Unacualidad o atributo puede aparecer
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solamente poniendo limites, y laEsenciaDivinatrasciendetodaslas
limitaciones (incluso lalimitacion de estatrascendenciaque en rea-
lidad es unacualidad).

El sentidodelosAtributosDivinos

En el mundo de la creacion somos concientes de muchas per-
fecciones que aparecen en laforma de atributos. Hay atributos po-
sitivos que, dondequiera que aparezcan hacen més perfecto el obje-
to en el que estédn eincrementan su val or ontol 6gico, como se puede
ver claramente en la comparacion entre un ser viviente, como €l
hombre, y otro sin vida, como una piedra. Sin duda Dios ha creado
y dispensado estas perfecciones asus criaturas. Si El no lashubiera
poseido en su totalidad no podria haberlas conferido a otros y per-
feccionado a otros por medio de ellas. Por |o tanto, si seguimos el
juicio de unrazonamiento cabal, debemos concluir queDios, € Crea-
dor, tiene Conocimiento, Poder y toda otra perfeccion real. Ade-
més, como ya se hamencionado, |os signos de Su Conocimiento y
Poder y, en consecuencia, los signos de la vida, son vistos en €l
orden del cosmos.

Pero dado que la Esencia Divina es ilimitada e infinita, estas
perfecciones que se exhiben como SusAtributos son en realidad 1o
mismo que Su Esencia y son uno solo. La diferencia observada
entrelaEsenciay losAtributosy al mismo tiempo entrelos propios
Atributos, es solamente en el plano delos conceptos. Esencialmen-
teno hay sino una Realidad involucrada, lacual esindivisible'®.

Con el objeto deevitar € inadmisible error delimitar laEsencia
através de atribuirle atributos o negéndole el principio de perfec-
cién, el Islam haordenado a sus seguidores preservar un justo equi-
librio entre laafirmacion y lanegacién. Les ha ordenado creer que
Diostiene Conocimiento pero no como lafacultad (cognoscitiva) de
los seres humanos y otros. (Dios) Oye pero no con oidos. Ve pero
no con 0jos como |os de | as personas, etc.
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Otrasexplicacionesrespecto alosAtributos

Los atributos en general son de dos tipos. de perfeccion y de
imperfeccion. Los atributos de perfeccion, como mencionamos an-
tes, son de una naturaleza positivay dan un valor ontol6gico més
elevado y un efecto ontol égico mayor al objeto que califican. Esto
queda claro de la comparacion entre un ser con conocimiento, ca-
paz y vivo y un ser muerto que carece de conocimiento y capaci-
dad. L os atributos de imperfeccion son el reverso de los anteriores.
Cuando analizamos estos atributos de imperfeccion, vemos que son
negativos y que exhiben una carencia de perfeccion, como ser la
ignorancia, la impaciencia, la fealdad, la enfermedad, etc. Por lo
tanto se puede decir que lanegacion del atributo deimperfeccion es
lacualidad de perfeccion. Por gemplo, lanegacién delaignorancia
es el conocimiento y la negacion de laimpotenciaes €l poder y la
capacidad.

Por estarazén e Sagrado Corén ha relacionado cada atributo
positivo directamente a Dios y negado en El cualquier atributo de
imperfeccion, atribuyendo a El lanegacion de esasimperfecciones,
como El dice: «El es el Conocedor, el Omnipotente», o El dice:
«El es el Viviente», 0 «No Le sorprende ni el descuido ni €l
suefio», 0 «Sabe que no pueden burlar a Allah».

El punto que nunca debe ser olvidado es que Dios, el
Exaltadisimo, esla Realidad Absoluta sin ningdn limite o término.
Por lo tanto, un atributo positivo atribuido a El no posee ninguna
limitacion. Diosno esmateria y corporeo, o limitado al espacioy a
tiempo. En tanto poseetodas|as cualidades positivas. Todo atributo
queenreaidad L e pertenece, esta purificado delanocién delimita-
cién, como El dice: «No hay nada que se Le asemeje» (42:11)%

Atributos de accion

Ademés, los atributos se dividen en atributos de esenciay atri-
butos de accion. Un atributo aveces depende del cualificado, como
lavida, el conocimientoy el poder, que dependen de la persona de

-125-



Allamah Tabatabai

un ser humano viviente, inteligente y capaz. Podemos concebir a
hombre poseyendo en si mismo estas cualidades sin tomar en cuen-
ta ningun otro factor.

Otras veces un atributo no depende solamente del cualificado,
sino que, con el objeto de hacerlo idoneo, también se requiere la
existencia de algo externo, como en €l caso de la escritura, la con-
versacion, €l ruego, etc. Una persona puede ser un escritor si tiene
tinta, lapicera'y papel y puede conversar cuando tiene con quien
hablar. De la misma manera, puede rogar cuando hay un objeto de
ruego. Lasolaexistenciadel hombre no es suficiente paraque exis-
tan esas cualidades.

Deeste andlisis queda claro que losAtributos Divinos que son
lo mismo quelaEsenciade Dios, como ya sefialamos, son solamen-
te del primer tipo. En cuanto al segundo tipo, cuya realizacion de-
pende de factores externos, no se pueden considerar como Atribu-
tosdelaEsenciaeiguales alaEsencia, porque todo eso distinto es
aDios, esdecir, creado por El, sesitliaen el orden delo creado, que
viene después de El. Los Atributos que pertenecen a Dios después
del acto delacreacion, como Creador, Omnipotente, Dador devida,
Dador de muerte, Nutridor, etc, no son iguales a Su Esencia sino
adicionales a ella. Son Atributos de Accion. Por Atributos de Ac-
cién seentiende que, después delarealizacidn de un acto, el sentido
de cualidad o atributo proviene de ese acto, no de la Esencia (que
gjecuta e acto), como en el caso de «Creador», que se concibe
después que €l acto de creacion tuvo lugar. De la creacion se com-
prende la cualidad o atributo de Dios como Creador. Ese atributo
depende de la creacién, no de la sagrada Esencia de Dios, €l
Exaltadisimo, de modo que la Esencia no cambia de un estado a
otro con laaparicion de un atributo. El shi’ismo consideralosatribu-
tos de voluntad (iradah) y del discurso (kalam) en sus sentidos
literalescomo AtributosdeAccion (‘ voluntad’ significaquerer algo
y ‘discurso’ significa comunicar un sentido a través de una expre-
sion). Lamayoriadelostedlogos sunnitas|os consideran como im-
plicando conocimiento y entonces los consideran Atributos de la
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Esencial®®.

Destinoy providencia

Laley decausalidad reinaen todo el mundo delaexistenciasin
excepciones'®. De acuerdo aestaley cadafendmeno en este mundo
depende para pasar a existir de causas y condiciones que hacen
posible su existencia. Si todas esas causas, que se llaman las causas
consumadas (las causas necesarias y suficientes), existen, la exis-
tenciadel fendbmeno en cuestion, o el efecto supuesto, se convierte
en decidido y necesario. Y asumiendo lafaltadetodas o algunasde
estas causas, larealizacion o existenciadel fendmeno esimposible.
Lainvestigaciony el andlisisde estatesis nos clarificaran el punto.

Primero: Si comparamos un fenémeno (o efecto) con toda la
causa, y también con las partes de toda la causa, su relacion con
ésta se basa sobre la necesidad y sobre una relacion determinada
completa. Al mismo tiempo su relacion con cada una de las partes
detodalacausa (que se llaman causas parciaes o incompletas), es
una relacion de posibilidad y falta de un determinismo completo.
Estas causas proveen a efecto (o fenébmeno) solamente con la po-
sibilidad delaexistencia, no con su necesidad.

El mundo de la existencia, en su totalidad, por lo tanto, se go-
bierna completamente por la necesidad, porque cada una de sus
partes tiene una relacion necesaria con su causa completa por el
mismo hecho de pasar a existir. Su estructura se compone de una
serie de sucesos ciertos y necesarios. No obstante, el carécter de
posibilidad se preserva en sus partes si consideramos cada parte
separadamentey en si mismaen los fendmenos, los cuales serela-
cionan y conectan alas causas parciales, las que son distintas a sus
causas totales.

El Sagrado Coran ha llamado a este reino de la necesidad,
Destino divino (gada), porque necesita salir de esa Fuente que da
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existencia al mundo y por lo tanto es una orden (hukm) y un «De-
creto divino» cierto e imposible de aterar o desobedecer. Se basa
enlajusticiay no aceptaningunaexcepcion o discriminacion. Dice
Dios Todopoderoso; «¢No son Suyas (toda) la creacion y (toda)
orden?» (7:54), y «Cuando El decreta (gada) una cosa (decide
algo), le dice (a esa cosa) tan sdlo: ‘S€' y es» (2:117), y también:
«(Cuando) Dios juzga nadie puede oponerse a Su Juicio
(hukm)» (13:41)

Segundo: Cada parte delacausaprovee el modeloy lamedida
apropiada para el efectoy que éste pase a existir de acuerdo con la
totalidad de las medidas determinadas para ello por la causa com-
pleta. Por ejemplo, las causas que hacen posible la respiracion del
ser humano no producen larespiracion en el sentido absoluto einfi-
nito. Mas bien mandan una determinada cantidad de aire alrededor
delabocay lanariz, que llegan a pulmon através de los canales
respiratorios en un tiempo determinado y de unamaneradetermina-
da. Asimismo, las causas de la visién del ser humano (incluido €
propio ser humano) no producen lavision comotal sinlimiteo con-
diciones, sino més bien una visién que, a través de los medios y
Organos provistos, es limitaday medida en todo sentido. Esta ver-
dad se encuentra sin excepcion en todos los fendmenos del mundo
y en todos | os sucesos que ocurren en €.

El Sagrado Coran ha llamado a este aspecto de la verdad
«Providencia» (qadar, -queincluye el sentido de“medida’-) y loha
relacionado a Dios Todopoderoso quien es el origen de la creacion,
como ha sido dicho: «No hay nada de que no dispongamos No-
sotros tesoros. Pero no le hacemos bajar sino con arreglo a una
medida (gadar) determinada». (15:21)%®.

Delamisma manera que de acuerdo a Destino Divino (gada)
la existencia de cada fendmeno y evento que ocurre en el orden
cdsmico es necesario y no puede ser evitado, asi también de acuer-
do ala Providencia (gqadar) cada fendmeno y evento que ocurre
nunca transgredira o desobedecerd en el méas minimo grado lame-
didaque Dios haprovisto paraello.
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El ser humanoy € libre albedrio

Laaccion que € ser humano cumple es uno de los fenbmenos
del mundo delacreaciony su aparicion depende, completamente, al
igual que otros fendbmenos en e mundo, de su causa. Y dado que el
ser humano es parte del mundo de la creacion y tiene unarelacion
ontoldgica con otras partes del cosmos no podemos aceptar que
otras partes no fuesen a tener un efecto sobre sus acciones. Por
gjemplo, cuando el hombre toma un pedazo de pan necesita sola-
mente |osinstrumentos de sus manos, pies, boca, como asi también
conocimiento, fuerzay voluntad, sino también laexistenciadel pan
en el mundo externo, su disponibilidad, que no hayaobstécul os (para
alcanzarlo) y otras condiciones espacio-temporales. Si alguna de
estas causas no estuviese existente, la accion no seria posible.
Inversamente, con la existencia de todas | as condiciones (la causa
completa) el suceso de la accion se vuelve completamente necesa
rio. La necesidad de la accién en relacion a todas las partes de la
causacompletano es contradictoriacon laposibilidad delarelacion
de la accion con respecto al hombre, que es unade las partes de la
causacompleta. El ser humano tienelaposibilidad del libre albedrio
(ijtiyar) pararealizar el acto.

La necesidad existente en la relacion entre la accion y todas
las partes de la causa, no significa que larelacidn de la accién con
algunas de | as partes de la causa, de la cual € ser humano es una,
debe ser también unarelacion de necesidad y determinismo.

La comprension ssimple e impoluta del ser humano confirma
tambi én este punto de vista, porque vemos que la gente através de
lanaturalezaeinteligenciadadapor Dios distingue entre cosas como
comer, beber, y caminar, por un lado, y por €l otro lado, entre cosas
como salud y enfermedad, madurez y juventud o el peso del cuerpo.
El primer grupo, que se relaciona directamente a la voluntad del
hombre, se considera que tiene que ser cumplido de acuerdo ala
libre eleccion del individuo, de modo quelagentelosordenay admi-
te o los censura'y condena. Pero respecto al segundo grupo e ser
humano no tiene ningun deber y no esta bajo ninguna orden divina
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porque no puede gjercer unalibre eleccion sobre ellos.

Al comienzo del 1dam hubo dos escuel as entrelos sunnitas que
se ocuparon de los aspectos teoldgicos de la accion humana. Un
grupo, sosteniendo laopinion de gue laaccion humanaesel resulta-
do delainquebrantable voluntad de Dios, consider6 que e hombre
estabatotalmente predeterminado en sus accionesy sosteniaque el
libre albedrio estaba desprovisto de todo valor y sentido. El otro
grupo creiaque el hombre eraindependiente en sus acciones, por 1o
cual no dependia de lavoluntad Divinay estaba fuera de las 6rde-
nes de la Providencia (gadar).

Pero de acuerdo a la ensefianza de la Casa del Profeta, que
también esta en conformidad con las ensefianzas literales del Sa-
grado Corén, el hombre es libre (Mujtar) en sus acciones pero no
independiente (mustagil). Mé&s bien, Dios Todopoderoso a través
del libro albedrio ha determinado u ordenado el acto. De acuerdo a
nuestros andlisis anteriores, Dios, Exaltado sea, ha ordenado y he-
cho necesario € acto através de todas las partes de la causa com-
pleta, entre las cualesunade ellaseslavoluntad y lalibre eleccién
del ser humano. A consecuenciade este tipo de Voluntad divina, la
accion es necesariapero en ellael hombre tiene también libre albe-
drio, es decir, la accidn es necesaria con respecto atodas |l as partes
de su causa, y posible y de libre eleccidn respecto a una de esas
partes que es el ser humano®. El sexto Imam (P) hadicho: “ No es
ni determinacion (absoluta) ni libre albedrio sino algo entre los
dos (extremos)” .

Los Imames quinto y sexto dijeron que “ Dios ama tanto Su
creacion que El no la forzara a cometer pecado y luego la
castigara. Y Dios es tan Poderoso que cualquier cosa que or-
dena, es (pasa a existir)” . También dijo el sexto Imam: “ Dios es
tan Generoso que no obliga a los hombres a hacer 1o que no
esta en su capacidad. El es tan Poderoso que nada pasa a
existir en Su Reino que El no desee” (Eso es unaausion alas dos
escuelas mencionadas, la de predestinacién y la de libre albedrio)
(“ Bihar-Al Anuar” , Val. Il1, pg. 5, 6,15)
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CapituloV

Sobre el Conocimiento del Profeta (PBd)

Hacia el objetivo: Guiageneral

Un grano de trigo que es colocado en el seno de latierra en
condiciones apropiadas comienza a crecer y entra en una fase de
desarrollo en lacual acadamomento tomaunanuevaformay esta-
do. Siguiendo un orden y secuencia particular sigue su desarrollo
hasta que se convierte en una planta adulta con espigas de trigo. Si
una de las semillas fuese a caer nuevamente a suelo, comenzaria
todo el ciclo anterior nuevamente hasta alcanzar la metafinal. Lo
mismo sucede si la semillaes de un fruto colocado en el seno dela
tierrala cual comienza su desarrollo rompiendo su cobertura, sa-
cando luego un tallo verde. Esta semilla sigue un sendero de trans-
formacion distinto y ordenado hasta que finalmente se vuelve un
arbol grande, verdey lleno de frutos. O s se trata del esperma de
un animal, comienzaadesarrollarse dentro del huevo o en el vientre
de la madre, siguiendo la linea de desarrollo peculiar del animal,
hasta que se convierte en un perfecto individuo de esa especie.

Esos caminos distintos y de desarrollo ordenado han de ser
observados en cada especie de criaturas en este mundo y estén
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determinados por lanaturaleza intimade las especies. La plantade
trigo verde gque ha brotado del grano nunca da avena o se vuelve
una oveja, una cabra o un elefante, y un animal prefiado por su
macho, nunca produce espiga de trigo o plétanos.

Incluso si fuese a aparecer unaimperfeccion en los érganos o
en lasfunciones naturales del recién nacido, o si un cordero fuesea
nacer sin un 0jo, o una planta de trigo a desarrollarse sin dar espi-
gas, no tendremos ninguna duda que lo ocurrido se debi6 aalguna
peste o plaga o a una causa artificial. El orden y la regularidad
contintian en €l desarrollo y la generacion de las cosas, y |a perte-
nencia de cada especie de criatura en su generacion y desarrollo a
un orden y norma particular, es un hecho innegable.

De esta clara tesis se pueden extraer dos conclusiones:

1.- Entre los distintos estadios que atraviesa cada especie de
criaturas desde el comienzo al fin de su existencia, hay continuidad
e interconexidn, como si esa especi e en cada estadio de su desarro-
[lo fuese empujadapor atrés (el estado anterior) y atraidapor lo que
est& por venir.

2.- Debido alacontinuidad einterconexién antes mencionada,
el ultimo estadio en el desarrollo de cada especie es, desde €l co-
mienzo de sugeneracion, € objetivoy punto de «atencion existencial »
de esa especie. Por giemplo, la atencidn de lanuez que produce un
brote verde desde debajo de la tierra esta centrada desde ese mis-
mo momento en un nogal totalmente desarrollado. Y un poco de
espermaen € huevo o en el vientrede un animal se mueve, desde el
momento de su generacion hacia el estado de un animal perfecto.

El Sagrado Corén, que ensefia que la creacion y la preserva-
cién de las cosas pertenecen absolutamente a Dios, considera que
este movimiento y atraccidn, que cada especie posee en lacreacion
en € recorrido de su sendero de desarrollo, se deriva de la Guia
divina. Como El dice: «Nuestro Sefior es Quien todo lo ha creado
y, luego, ha dirigido» (20:50)2%2, Y también: «Que ha creado y
dado forma armoniosa. Que ha determinado y dirigido» (87:2-
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3). Y El se refiere a resultado de esas manifestaciones en estas
palabras: «Todos tienen una direccion adonde volverse»
(2:148)%%2, Y también: «No hemos creado los cielos, la tierray lo
gue entre ellos hay por puro juego, no los creamos sino con un
fin (con exactitud) pero la mayoria de ellos no saben» (44:38-
39)204

Guiaespecial

Obviamente la especie humana no es una excepcion a esta
regla general. La misma guia que gobierna sobre todas las otras
especi es de criaturas también gobiernaa ser humano. Delamisma
manera que cada especie a través de su naturaleza particular sigue
su sendero de perfeccion y es guiada hacia ella, asimismo el ser
humano debe ser guiado con laayuda de esaguiahacialo queessu
verdadera perfeccion.

Aunque el hombretiene en comin muchos el ementos con otras
especiesanimalesy con las plantas, lacaracteristicaespecia quelo
distingue es el intelecto?®. Es con laayuda de su intelecto y razon
gue el hombre es capaz de pensar y hacer uso de todos |os medios
posibles para su propio beneficio, volar alosinfinitos espacios del
cielo o sumergirse en laprofundidad del mar, o poner bajo su servi-
Cio u orden toda las cosas creadas, ya sean minerales, plantas o
animales en la superficie de latierra, y beneficiarse incluso de los
miembros de su especie en lamayor medida posible.

Debido a su naturaleza primordial el hombre ve su felicidad y
perfeccion en la obtencion de la libertad total. No obstante, debe
sacrificar algo de su libertad necesariamente porque es creado como
un ser socia y tiene necesidadesilimitadas que por si solo no puede
satisfacer nunca, y también porque esta en unaintimainterrelacion
socia y cooperacion con otros miembros de su especie que tienen
los mismos instintos egocéntricosy amor alalibertad. La conside-
racion alos beneficios que obtiene de otros debe a su vez ser bene-
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ficiosaparaellos. El debe dar de su propio trabajo el equivalente a
lo que recoge del esfuerzo de otros. O, en resumen, debe aceptar
necesariamente una soci edad basada en |lamutua cooperaci on. Este
punto esclaro en el caso deloschicosrecién nacidosy losnifios. Al
comienzo, cuando desean algo, no hacen uso de ningun otro medio
sino &l delafuerza, gritando y rechazando aceptar cualquier obliga-
cién o disciplina. Pero gradual mente, como resultado del desarrollo
mental, comprueban que no pueden enfrentar 1os problemas de la
vida solamente a través de la rebelion y la fuerza. Por lo tanto,
lentamente enfocan las condiciones de la existencia social. Final-
mente alcanzan laedad en laque se vuel ven individuos sociales con
las facultades mentales desarrolladas y estén dispuestos a obede-
cer las regulaciones sociales de su entorno.

Cuando € ser humano aceptala necesidad de la mutua coope-
racion entre los miembros de |a sociedad, también reconoce la ne-
cesidad deleyes que gobiernen lasociedad, clarificando el deber de
cada individuo y especificando el castigo para cada transgresor.
Acepta las leyes a través de cuya aplicacion cada individuo en la
sociedad puede alcanzar la dicha verdadera y encontrar felicidad
en proporcion a valor socia de sus esfuerzos. Estas leyes son las
mismas leyes universales, que el hombre, desde €l primer diade su
existencia hasta hoy, ha estado buscando continuamentey alasque
siempre hasido atraido considerandolas como el principal detodos
susdeseos. Si laobtencién detal cosano fueseposibley no estuvie-
se escrita sobre la tabla del destino humano, ello no habria sido el
perenne anhelo del ser humano?®.

Dios, Exaltado sea, se hareferido a esta realidad de la socie-
dad humana, diciendo: «Nosotros les dispensamos la subsisten-
cia en la vida de acd y elevamos la categoria de unos sobre
otros para que éstos sirvieran a aquellos» (43:32)%.

Respecto al egoismo y deseo del hombre por monopolizar las
cosas para é, dice Dios. «El hombre es de natural impaciente.
Pusilanime cuando sufre una desgracia, mezquino cuando la
fortuna le favorece» (70:19-21)*%,
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Razony Ley

Si ahondamos en la cuestion cuidadosamente descubriremos
gue el hombre busca continuamente esas leyes que pueden darle la
felicidad en este mundo. Esagente, tanto como individuos como en
grupos, de acuerdo con su naturaleza dada por Dios, reconoce la
necesidad deleyes queles provean felicidad sin discriminacioneso
excepciones, leyes que establezcan una norma general de perfec-
cién entre el género humano. Obviamente, hasta ahora, durante los
distintos periodos de |a historia humana, no haexistido ninguna de
talesleyes quefuesen inventadas por razones humanas. Si lasleyes
de la existencia hubieran colocado el peso de crear tales leyes hu-
manas sobre los hombros de laraza humana, entonces habrian sido
establecidas durante el largo periodo de lahistoria

En ese caso, cadaindividuo que posee la facultad de razonar
comprenderia estaley humana detalladamente de lamismamanera
gue cada uno comprende la necesidad de tales leyes en |a sociedad.

En otras palabras, si hubiera estado en la misma naturaleza de
las cosas que es deber de la razén humana crear una ley comun
perfecta que debe proveer felicidad a toda la sociedad humana, y
que el hombre debe ser guiado a esta ley perfecta a través del
proceso de la creacion y generacion del propio mundo, entonces
tales leyes hubieran sido percibidas por cada ser humano a través
de su razén delamismamaneraque sabe o que es beneficioso 0 no
para é alo largo del curso de la vida diaria. No obstante, hasta
ahorano hay ningun signo de la presenciadetalesleyes. Lasleyes
hechas por los propios seres humanos, o inventadas por un solo
gobernante, por individuos o por pueblos, y que se han vuelto gene-
rales en distintas sociedades, son consideradas por algunos como
ciertasy por otros como dudosas, algunos son concientesde ellasy
otros las ignoran. Nunca ha llegado a pasar que toda la gente, que
en su estructura bésica es la mismaen cuanto esta dotada por Dios
con larazon, fuese atener unaconcienciacomun delas particulari-
dades delasleyes que pueden producir lafelicidad en € mundo del
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ser humano.

Esaconcienciay sabiduriamisteriosallamada
Revelacion

Asi, alaluz deladiscusion anterior, queda claro que las leyes
gue pueden garantizar lafelicidad delasociedad humanano pueden
ser percibidas por larazén. Dado que de acuerdo alatesis de una
guia genera que dirige toda la creacion es necesario la existencia
de una conciencia de esas leyes en la especie humana, debe haber
otrafacultad de comprension dentro de esta especie que le permita
entender las reales obligaciones de laviday hasta donde llega este
conocimiento a interior de todos. Esta concienciay poder de per-
cepcion, que esdistinto alarazony a sentido, sellamaconciencia
profética o conciencia de larevelacion.

Por supuesto, lapresenciadetal facultad en el género humano
no significa que debe aparecer necesariamente en todos los indivi-
duos. Asi como la facultad de la procreacion ha sido colocada en
todoslos sereshumanos, laconcienciadel solaz del matrimonioy el
estar preparado para ello solamente es posible para quienes han
alcanzado la edad de la pubertad. De la misma manera que la con-
ciencia de larevelacion es una forma desconociday misteriosa de
concienciaparaquienesno laposeen, lacomprensién del gocedela
unién sexual es un sentimiento misterioso y desconocido paraquie-
nes no han alcanzado la edad de la pubertad.

Dios, Exaltado sea, hace referencia en su Palabra alareve a-
cién de Su Ley Divina (Shariah) y ala capacidad de la razén hu-
mana para comprender esta cuestion, en los siguientes versicul os:

«Te hemos hecho una revelacién, como hicimos una
revelacion a Noéy a los Profetas que lo siguieron. Hi-
cimos una revelacion a Abraham, |smael, | saac, Jacob,
las tribus, Jesls, Job, Jonas, Aaron y Salomén. Y di-

- 136 -



El Islam shi'ita

mos a David los Salmos. Te hemos contado previamente
de algunos enviados, de otros no -con Moisés Dios ha-
bl6 de hecho-, enviados portadores de buenas nuevas
y monitores, para que los hombres no puedan alegar
ningun pretexto ante Dios después de la venida de los
enviados...»

(4:163-165)%°

LosProfetas- Infalibilidad dela Profecia

Laaparicion delos Profetas afirmalaconcepcion delarevela
cién subrayada antes. Los Profetas de Dios fueron personas que
propagaron el llamado delarevelaciony laprofecia, trayendo prue-
bas definitivas respecto a lo que anunciaban. Propagaron entre la
gente los elementos de la religion de Dios (que es la misma Ley
divina que garantizalafelicidad) y lahicieron accesible atodaslas
personas.

Dado que en todos los periodos de la historia la cantidad de
gente dotada con la facultad de la profecia ha sido limitada a unos
pocosindividuos, Dios, exatado sea, hacompletado y perfecciona-
do la guia para el resto de la humanidad poniendo la mision de la
propagacion de la religion sobre los hombros de Sus Profetas. Es
por esto que un profeta de Dios debe poseer lacuaidad deinfalibi-
lidad (ismah). Pararecibir la revelacién de Dios, cuidarlay hacer
posible quellegue a pueblo, el profetadebe estar libre de error. No
debe cometer pecado (o desobediencia: ma’siyah). La recepcion
de larevelacion, su preservacion y su propagacidn son tres princi-
piosdelaguiaontoldgica. Y laexistenciadel error carece de senti-
do. Ademas, en un profeta resultaimposible e pecado y la oposi-
ciénalasexigenciasdel llamado religioso y su propagacion, porque
seria un antecedente contrario a la mision religiosa original. Ello
destruiria la confianza de la gente, su confianzaen laverdad y la
validez del mensgje (profético). En consecuencia destruiriael pro-
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posito mismo delaproclamacion religiosa.

Dios, Exatado sea, se refiere en Su Palabra (el Coran) ala
infalibilidad delos Profetas diciendo: «Esta esla direccion (el sen-
dero recto) de Dios, por € que dirige a quien El quiere de Sus
siervos» (6:88)%1% Y también: «(Es) el Conocedor delo oculto. No
descubre a nadie lo que tiene oculto, salvo a aquel a quien
acepta como enviado. Entonces, hace que le observen por de-
lante y por detrés, para saber si han transmitido los mensajes
de su Sefior». (72:26-28)%1.

LosProfetasy lareligion Revelada

¢Qué recibieron los Profetas de Dios através de larevelacion
y como el Mensgje de Dios comunicado a la humanidad resultd
religion (Din)?2, esdecir, un modo deviday obligaciones humanas
que garanticen lareal felicidad del ser humano? Lareligion revela
da, en general, consiste en dos partes: deladoctrinay delapréctica
0 método. La parte doctrinaria de la religidn revelada consiste en
unaserie de principiosy puntos de vista fundamental es respecto a
la verdadera naturaleza de las cosas sobre los que e hombre debe
establecer los fundamentos de su vida. Consta de tres principios
universales: principio delaUnidad divina (Tauhid), principio dela
profecia (nubuwwat), y principio de la escatologia (ma’ad). Si en
estos principios o fundamentos existe alguna confusién o desorden,
lareligion no ser& capaz de obtener seguidores.

La parte préactica de lareligion revelada consiste de una serie
de mandatos précticos y morales que cubren los deberes del ser
humano ante Dios y la sociedad humana. A esto se debe que las
obligaciones secundarias que se han ordenado en distintas leyes
divinas parael hombre, son dedostipos: delos principios (Ajlaq) y
delasacciones(a'mal). Losprincipiosy las accionesreferidasalo
divino son de dos clases. En la primera clase podemos poner la
cualidad de fe, la sinceridad, la sumision a Dios, € contento y la
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humildad. En lasegundaclase, las oracionesdiarias, € ayunoy los
sacrificios (Ilamados éstos de adoracion, que simbolizan lahumildad
y servidumbre del hombre ante el Trono Divino). Los principiosy
las acciones rel aci onadas ala sociedad humana son también de dos
tipos. En el primero podemos anotar la cualidad del amor entrelos
seres humanos, €l desear €l bien delos demés, lajusticiay lagene-
rosidad. En el segundo, el deber de llevar a cabo nuestras
interrelaciones sociales, el comercioy € intercambio, etc. (Ilamado
transacciones).

Otro punto que debe ser considerado es que dado que la espe-
cie humana se dirige a gradual logro de la perfeccion, ya que la
sociedad humana se vuel ve por medio del paso del tiempo mas com-
pleta, se debe también observar la aparicion de un desarrollo para-
lelo en las leyes reveladas®®®. El Sagrado Coran afirma este desa
rrollo gradual, el cua también ha descubierto la razén. Se puede
concluir de sus versiculos que cada Ley Divina (Shariah) es en
realidad més completa que la Shariah anterior. Por gemplo: «Te
hemos revelado la Escritura (el Sagrado Corén) con la Ver-
dad, en confirmacion y como custodia de lo que ya habia de la
Escritura (Escrituras anteriores)». (5:48)%

Por supuesto, como también lo confirmael conocimientoy el
Sagrado Corén, lavidade la sociedad humana en este mundo no es
eternay e desarrollo del hombre no esilimitado. Como consecuen-
cia, los principios generales que gobiernan las obligaciones del ser
humano desde €l punto de vistade ladoctrinay delaprécticadebe,
necesariamente cesar en un estadio particular. Por |o tanto, también
la profeciay la Shariah un dia se daran por concluidas, cuando la
perfeccion deladoctrinay laexpansion de las regul aciones practi-
cas hayan alcanzado el estadio final de su desarrollo. Es por esto
que el Sagrado Coran, con el objeto de dejar claro que el Islam (la
religion de Muhammad) esladltimay més completadelasreligio-
nesreveladas, se auto presentacomo un Libro sagrado que no pue-
de ser abrogado (nag), llamaal Profeta (PBd) €l “Sello delos Pro-
fetas’ (jatamal-anbiya), y ve alareligién isldmica como abarcan-
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do todas las obligaciones religiosas. Como El dice: «<Esuna Escri-
tura excelente, inaccesible a 1o falso (lo falso no viene a ella
por delante ni por detras)» (41:41-42)2%5. Y también: «Muhammad
no es el padre de ninguno de vosotros sino que es el Mensajero
de Diosy €l Sello delos Profetas». (33:40)%6. Y «Te hemos reve-
lado la Escritura como aclaracion de todo» (16:89)%.

LosProfetasy lapruebadelaRevelaciony la
Profecia

M uchos estudiosos modernos que han investigado el problema
delaRevelaciony laprofeciahan intentado explicar larevelacion,
laprofeciay las cuestionesrel acionadas con ellas por medio del uso
de los principios de la psicologia social. Dicen que los profetas de
Dios eran hombres de una naturaleza pura y fuerte voluntad, que
tenian gran amor por la humanidad. Con €l objeto de capacitar a
género humano para avanzar espiritual y materialmente y con el
objeto de reformar las sociedades decadentes, disefiaron leyesy
regulaciones e invitaron ala humanidad a aceptarlas. Dado que la
gente de esos dias no aceptabalaldgicade larazén humana, con el
objeto de hacerles obedecer sus ensefianzas, los profetas, segin
es0s estudiosos modernos, aseguraron que ellosy sus manifestacio-
nes venian del mundo trascendente. Cada profetallamo asu propia
amapurael Espiritu Santo. Las ensefianzas que cada uno de ellos
afirmaba venian del mundo trascendente, fueron [lamadas “ revel a-
cion y profecia’. Los deberes que resultaron de las ensefianzas
fueron llamados “ Shariah (ley) revelada’. Y los escritos registra-
dosde esas ensefianzasy obligacionesfueron llamados*libro reve-
lado”.

Cualquiera que observe profunda e imparcialmente los libros
revelados, especialmente el Sagrado Corany también lavidadelos
profetas, no dudaré de que la opinién antedicha no es correcta. Los
profetas de Dios no fueron hombres politicos. Més precisamente,
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fueron “hombres de Dios’ llenos de veracidad y pureza. Lo que
recibieron lo proclamaron sin agregar ni sacar nada. E hicieron lo
gue proclamaron. Los profetas afirmaban poseer una conciencia
misteriosaque el mundo invisible les habiaconcedido. De estama-
nerallegaron a conocer de Dios mismo cual erael bien o felicidad
del hombre en éste y en e otro mundo, y propagaron ese conoci-
miento entre el género humano.

Es evidente que, a fin de confirmar y cerciorarse del llamado
delaprofecia es necesarialapruebay demostracion. El solo hecho
de que la Shariah traida por el profeta conforma alarazon, no es
suficiente en la determinacion de laveracidad del mensaje proféti-
co. Un hombre que asegura ser un profeta, ademas de asegurar la
veracidad de su Shariah (Ley), afirma unarelacion através de la
revelacion y la profecia con e mundo trascendente, y por lo tanto
afirmaque Diosle hadado lamision de propagar lafe. Estaafirma
cién necesita ella misma una prueba. Es por esto que (como nos
informael Sagrado Corén) lagente comun con su mentalidad sim-
ple siempre busca milagros de los profetas de Dios con el objeto de
gue la veracidad de su mensaje pueda ser confirmada.

El significado de estalégicasimpley correctaesquelarevela-
ciéon que el profeta afirmale comunicaDios, no se puedaencontrar
entre otros seres humanos iguales a profeta. Es asi hecesaria una
facultad invisible que Dios otorga milagrosamente a Sus profetas,
por medio de la cual oyen Sus Palabras 'y se les da la mision de
comunicar estapalabraa mundo. Si esto escierto, entonces el pro-
feta deberiapedir aDios otro milagro de modo quelagentefuese a
creer en laverdad de su mensaje profético.

Quedaclaro asi que lasolicitud de milagros alos profetas est4
de acuerdo con una légica correcta, e incumbe a profeta de Dios
proveer un milagro a comienzo de su misién, o deacuerdo alo que
demande la gente, con el objeto de probar su profecia. El Sagrado
Corén ha afirmado este argumento, relatando milagros de muchos
profetas al comienzo de su mision o después de que sus seguidores
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lospidieron.

Por supuesto, muchos modernos investigadores y cientificos
han negado los milagros, pero sus oposiciones no se basaban en
razones satisfactorias. No hay ninguna razon para creer que las
causas gue hasta ahora han sido descubiertas para los sucesos a
través de la investigacion y el experimento son permanentes e
incambiables, 0 que ninglin sUCeso ocurre nunca por otras razones
distintas a las que generalmente lo producen. Los milagros relata-
dos acerca de los profetas de Dios ho son imposibles ni van contra
la razén (como por gemplo, la afirmacion que e nimero tres es
par). Mas bien es una“fractura en lo que es habitual” 28, un suceso
que, incidentalmente, hasido observado (su produccion) amenudo
en un grado menor entre gente que sigue practicas asceticas.

Lacantidad de Profetasde Dios

Se sabe através de latradicion que en € pasado hubo muchos
profetas, cosa que afirma el Sagrado Corén. Menciona a algunos
de ellos por sus hombres o0 por sus caracteristicas, pero no hadado
su cantidad exacta. A través de especificas tradiciones tampoco ha
sido posible determinar su cantidad exacta, excepto a través del
conocido hadiz del Santo Profeta (PBd) narrado por Abu Dharr
Ghifari, de acuerdo a cual sunimero hasido fijado en 124.000.

L osProfetasportadoresdelalL ey Divina

Delo que se puede deducir del Sagrado Coran, se puede con-
cluir que no todos los Profetas de Dios trgjeron una Shariah (es
decir: una Ley completa). Més precisamente cinco de ellos -Noé,
Abraham, Moisés, Jesis y e Profeta Muhammad son |os “ posee-
dores de determinacion” (ulu'l-‘azm), es decir aguellos que han
traido una Shariah. Otros profetas siguen la Shariah de esos que
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“poseen Determinacion”. Dios dice en el Sagrado Corén, «Os he
prescripto en materia de religién lo que ya habia ordenado a
Noé, lo que Nosotros te Hemos revelado y lo que ya habiamos
ordenado a Abraham, a Moisés y a Jesis» (42:13)%%°. También
dice Dios: «Y cuando establecimos un pacto con los profetas, y
contigo (Muhammad), y con Noé, Abraham, Moisés y Jesus,
hijo de Maria, pacto solemne». (33:7)%2.

LaProfeciadeMuhammad

El dltimo profeta de Dios es Hadrat-i Muhammad (PBd)?%,
guien posee un libro y una Shariah y en quien los musulmanes han
puesto su fe. El Profeta (PBd) naci6 53 afios antes del comienzo del
calendario de la Hégira?? en Meca, en el Hiyaz, en medio de la
familiade Banu Hashim delatribu de Quraish, que eraconsiderada
lamas honorable de |as familias arabes.

Su padre sellamabaAbdallah y sumadre Aminah. Perdié asus
padres a comienzo de su nifiez y fue puesto bajo e cuidado de su
abuelo paterno, Abd Al- Muttalib, quien también murid enseguida.
En ese momento lo tomé a su cargo € tio del Profeta (PBd), Abu
Talib, llevandolo asu casay convirtiéndose en su protector. El Pro-
fetacrecio enlacasade su tio eincluso antes de al canzar |a adoles-
cencia lo acompafiaba cominmente en sus vigjes con la caravana.

El Profeta no habia recibido ninguna ensefianzay por lo tanto
no sabialeer ni escribir. No obstante, después de al canzar lamadu-
rez sevolvid conocido por su sabiduria, cortesiay fidelidad. Como
consecuencia de su sagacidad y fidelidad, unade las mujeres de la
tribu de Quraish, conocidapor su riqueza, lo eligié como el custodio
de sus posesiones y dejé en sus manos la tarea de conducir sus
asuntos comerciales.

En unaoportunidad viaj6 a Damasco con su mercanciay debi-
do alacapacidad desplegada obtuvo brillantes beneficios. Poco tiem-
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po después lamujer le pidi6 ser su esposay € aceptd la propuesta.
Después del casamiento, que sucedi6 cuando tenia 25 afios, el Pro-
feta(PBd) comenzo avivir delaadministracion delafortunade su
mujer, hastala edad de 40 afios, obteniendo en tanto unaampliay
difundidareputacion por su sabiduriay fidelidad. Sin embargo, re-
chaz6 adorar idolos, que eralaprécticareligiosacomun delos &ra-
besdel Hiyaz. Y ocasionalmente haciaretiros espirituales (jalwah)
en los que orabay hablaba intimamente con Dios.

A laedad de 40 afios, en la cueva de Hira, en las montafias de
la region de Tihamah cerca de Meca, cuando estaba en un retiro
espiritual, fue elegido por Dios para convertirse en Profetay le fue
dadalamision de propagar lanuevareligion. En esesmomento lefue
revelado el primer capitulo del Sagrado Coran (La Sangre Coagu-
lada, -Surah-i ‘Alag-). Ese mismo dia volvié a su casay en €
camino encontré asu primo, ‘Ali Ibn Abi Talib, (P), quien después
de escuchar €l relato de lo que le habia ocurrido declar6 aceptar su
fe. Después €l Profeta (PBd) entr6 enlacasay le contd a su mujer
larevelacion recibida, y ellatambién acepto el Islam.

Laprimeravez que e Profeta (PBd) invitd alagente aaceptar
Su mensaje se vio enfrentado con una angustiante y dolorosa reac-
cién. Sevio necesariamente forzado a propagarla en secreto de ahi
en adelantey por alguin tiempo, hasta que e fue ordenado de nuevo
por Dios invitara a sus parientes més cercanos a aceptar el mensa-
je. Pero esta convocatoria también resulté improductivay ninguno
laatendid, excepto ‘Ali Ibn Abi Talib (P), quien de todos modosya
habia aceptado la fe. (Pero de acuerdo con documentos transmiti-
dos de la Casa del Profeta'y poemas existentes compuestos por
Abu Talib, los shi’itas creen que éste también habia abrazado el
Islam. De todos modos, como era el Unico protector del Profeta
(PBd), oculto6 su fe ala gente con el objeto de preservar €l poder
externo que el tenia con los Quraishitas).

Después de este periodo, de acuerdo alainstruccion divina, €l
Profeta (PBd) comenzo a propagar su mision abiertamente. Con €l
comienzo de la propagacion publica la gente de Meca reacciond
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més severamente y le infligio al Profeta (PBd) y ala gente que se
habia convertido al Islam las aflicciones y torturas més dol orosas.
El severo trato dado por los quraishitas alcanzé tal grado que un
grupo de musulmanes dejaron sus casas y pertenenciasy emigra-
ron aAbisinia. El Profeta (PBd) y su tio, Abu Talib, junto con sus
familiares de Banu Hashim, se refugiaron durante tres afios en el
“paso montafioso de Abu Talib”, unafortaleza en uno de los valles
de Meca. Nadie tenia tratos o transacciones con ellos y éstos no
osaban dejar su lugar de refugio.

Losiddlatrasde Meca, aunquea principioinfligierona Profe-
ta(PBd) todo tipo de presionesy torturas, como insultarle, ridiculi-
zarle, difamarle, golpearley herirle, ocasional mente también mos-
traban amabilidad y cortesiahaciaél, con el objeto de apartarlo de
su mision. Le prometian grandes sumas de dinero, o €l liderazgo y
gobierno de la tribu. Pero para el Profeta (PBd) sus promesas y
amenazas producian solamente unaintensificacion de su voluntad y
determinacion para llevar a cabo su mision. En una oportunidad,
cuando fueron donde el Profeta (PBd) prometiéndol e riquezay po-
der, el Profeta les dijo, usando un lenguaje metaférico, que si le
ponian €l sol en lapalma de lamano derechay lalunaen lapama
de lamano izquierda, no se apartaria de obedecer a Dios Uno o se
reprimiriade cumplir sumision.

Alrededor del décimo afio de su profecia, cuando degj6 € “ paso
montafioso deAbu Taib”, sutio Abu Talib, quetambién erasu tnico
protector, murid, a igual que su devotaesposa. De agqui en adelante
no habia nadie que protegiera su vida ni lugar alguno donde refu-
giarse. Por ultimo, losiddlatras de M eca esbozaron un plan secreto
para asesinarlo. A la noche rodearon su casa por todos lados con €l
objeto deobligarseellosaentrar al final delanochey despedazarlo
en su cama.

Pero Dios, Exaltado sea, le informé a Profeta (PBd) de ese
plany le ordend que partierahacia Yathrib. El Profeta (PBd) dejo a
‘Ali (P) en su lugar en lacamay alanoche abandond la casa bajo
proteccién divina, pasando en medio de sus enemigos, refugiandose
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en una cueva cerca de Meca. Después de tres dias y después que
sus enemigos | e hubieran buscado por todas partes, renunciando a
la esperanza de capturarlo y volviendo a Meca, e Profeta (PBd)
dej6 lacuevay se encamind a Yathrib.

El pueblo de Yathrib, cuyoslideresyahabian aceptado el Men-
sgje del Profeta (PBd) prometiéndole obediencia, o recibieron con
los brazos abiertos y pusieron susvidasy sus propiedades a su dis-
posicion. El Profeta (PBd) formé en Yathrib por primera vez una
pequefia comunidad islamicay firmo tratados con las tribus judias
enlaciudady alrededor deella, como asi también con las poderosas
tribus &rabes de laregion. Emprendi6 la tarea de propagar el men-
sgjeislamicoy Yathrib se volvié conocida como Madinat al-rasul
(laciudad del Profeta).

El Islam comenz6 acrecer y aexpandirsediaadia. Los musul-
manes que en Meca quedaron atrapados en lared delainjusticiade
Quraish, gradualmente dejaban las casas y propiedades y emigra-
ban a Medina, moviéndose arededor del Profeta (PBd) como la
mariposaalrededor delaldmpara. Ese grupo se hizo conocido como
“losemigrados’ (muhayirun), asi como quienes ayudaron al Profe-
ta (PBd) en Yathrib se ganaron el nombre de “auxiliares’ (ansar).

El Islam estaba avanzando rapidamente pero a mismo tiempo
losiddlatras de Quraish, como asi también lastribusjudiasdel Hiyaz,
hostigaban desenfrenadamente alos musulmanes. Con laayudade
los hipdcritas (munafiqun) de Meca, que estaban en medio de la
comunidad musulmanay no eran conocidos por sUSposi Ciones, crea-
ban nuevos infortunios alos musulmanes todos los dias, hasta que
finalmente la cuestion condujo alaguerra. Tuvieron lugar muchas
batallas entrelos musulmanesy los &rabes politeistasy judios, enla
mayoria de los cuales los creyentes salieron victoriosos. En total
hubo més de 80 grandes y pequefias batallas. En todos los conflic-
tos més grandes, como |as batallas de Badr, Uhud, Jandag, Jaybar,
Hunayn, etc. el Profeta (PBd) estuvo presente personalmente en el
campo de lucha. También en esos mismos conflictosy muchos otros
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menores la victoria se obtuvo especialmente por medio de los es-
fuerzos de ‘Ali (P). Fue la Unica persona que nunca se apartd de
ninguna de las batallas. En todas las guerras ocurridas durante los
diez afos después de la emigracion de Meca a Medina murieron
menos de 200 musulmanesy alrededor de mil infieles.

A consecuencia de la actividad del Profeta (PBd) y los desin-
teresados esfuerzos de los muhayirun y ansar durante este perio-
dodediez afios, € |dam seexpandid atravésdelapeninsulaarabiga.
También se escribieron cartas a reyes de otros territorios, como
Persig, Bizancioy Abisinia, invitdndolosaaceptar €l |slam. Durante
este tiempo el Profeta (PBd) vivié en la pobrezay estaba orgulloso
de ello??. Nunca pasd en vano un momento de su vida, mas preci-
samente, dividi6 su tiempo en tres partes: unaparaDios, en su ado-
racion y recuerdo; otra en su casay para sus necesi dades domesti-
cas, y otra paralagente. Durante esta parte de su tiempo se ocupa
badelasociedad isldmicay combatiendo cual quier mal que existie-
ra, proveyendo para las necesidades de los musulmanes, fortale-
ciendo los vincul os exteriores e interiores, y otras cosas parecidas.

Después de diez afios de permanecer en Medina, € Profeta
(PBd) enfermd y murié pocos dias después. De acuerdo alas tradi-
ciones existentes | as Ultimas pal abras de sus |abios fueron consejos
respecto al personal de servicio y las mujeres.

El Profetay el Sagrado Coran

Se le exigi6 a Profeta, como antes se les habia solicitado a
otros profetas, que produjera un milagro. El propio Profeta (PBd)
confirmé el poder de los profetas para producir milagros, como ha
sido claramente afirmado por el Sagrado Coran. Han sido relatados
muchos milagros hechos por el Profeta (PBd), y agunas transmi-
siones de ellos se pueden aceptar como dignos de confianza. Pero
el milagro permanente del Profeta (PBd) estd aln con vida, y es el
Sagrado Libro del Islam, el Sagrado Coréan.
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El Sagrado Coran es un texto sagrado consistente de seismil y
pico deversiculos (ayah) dividido en 114 capitulos (surah) largosy
cortos. Esos versiculos fueron revelados gradualmente durante el
periodo de 23 afios de la mision profética de Muhammad (PBd).
Desde menos de un versiculo hasta un capitulo completo, le fue
revelado bajo distintas circunstancias, tanto de noche como de dia,
de vigje 0 en su morada, en tiempo de guerra o de paz, durante los
dias de sacrificio y afliccidn o durante los momentos de solaz.

El Sagrado Corén se presenta é mismo en muchos de sus
versicul os en términos indiscutibles como un milagro. Invité alos
&rabesde aguellosdiasarivalizar y competir (con el Coran) redac-
tando algo debellezay veracidad comparable. Losérabes, deacuerdo
alostestimoniosdelahistoria, habian alcanzado lasjerarquias més
elevadas en € cultivo de lalengua, de laelocuenciay laelegancia
en €l hablar, y en la dulzura de su lengugje y la fluida expresion;
superaban en esto a todos. El Sagrado Coran afirma que, si se lo
considera como un discurso humano, creado por el propio Profeta
(PBd) o aprendido como medio de unainstruccién recibidade otro,
entonces |os &rabes debian ser capaces de producir algo igual?, o
diez capitulos iguales a los suyos?®, o solamente uno de sus
versicul 0526, haciendo uso de cual quier medio asu disposicion para
lograr ese objetivo. Los celebrados y €l ocuentes arabes afirmaron
en respuesta a dicho desafio que el Sagrado Corén era mégico y
que por lo tanto les eraimposible producir algo igual?’.

El Sagrado Coran no solamente invitay desafia a la gente a
competir con su lenguaj e elegante, sabio y elocuente, sino quetam-
bién ocasiona menteinvitaalaemulacion desde el punto devistade
su sentido y asi desafia a las capacidades mentales de hombres 'y
yinn??, porque el Sagrado Coran esun libro que contieneel progra-
ma completo para la vida humana?®. Si investigamos la cuestion
cuidadosamente descubrimos que Dios ha hecho este vasto y ex-
tenso programa que abarca todos |os aspectos de las incontables
formasy acciones éticas y de creencia de la humanidad, tomando
en cuentatodos susdetallesy particul aridades, paraque seala“ Ver-

- 148-



El Islam shi'ita

dad” (haqq) y paraque seallamado lareligién de laverdad (Din-i-
Haqq). El Islam es unareligion cuyas normativas se basan sobrela
verdad y e real bienestar de la humanidad, no sobre los deseos e
inclinaciones de la mayoria de los hombres o los caprichos de un
solo y poderoso gobernante.

En e fundamento de este vasto programa se coloca la mas
apreciada Palabra de Dios, que eslacreenciaen Su Unidad. Todos
los principios de las ciencias se deducen del principio de Unidad
(Tauhid). Después de esto, de los principios delas cienciasreligio-
sas incluidos en el programa se deducen las mas loables virtudes
humanas, morales y éticas. Después, se analizan los incontables
principiosy detalles de las acciones humanasy sus condiciones so-
ciadleseindividuales, asi como los derechos que | e pertenecen, que,
originados en laadoracion del Uno, se elaboran y organizan. En el
Islam, larelaciony continuidad entrelos principios (usul) y susapli-
caciones (furu') estal que, cualquiera sea la aplicacion particular
que se haga en cualquier cuestion que sea, si esllevadade nuevo a
su fuente, retornaal principio de Unidad o Tauhid, y si laUnidad se
aplicay analiza, se convierte en la base para el requerimiento y
particular normaen cuestion.

Por supuesto, la elaboracion final de una religion tan extensa
con semejante unidad e interconexién, e incluso la preparacion de
un indice elemental paraello, estdmasallddelasfacultades norma-
les de las mej ores autoridades en leyes del mundo. Pero agui habla-
mos de un hombre que en un corto tiempo fue colocado en medio de
mil dificultades respecto a su viday propiedad, se vio envuelto en
sangrientas batallas, se enfrent6 con obstéculosinternosy externos
y ademés quedd solo frente a todo el mundo. Por otra parte, €l
Profeta (PBd) nuncahabiarecibido instruccionesni aprendido como
leer y escribir?, Paso dos tercios de su vida antes de convertirse
en un Profeta entre gente que no poseia ninguna instruccion y no
habia gustado delacivilizacion. Paso su vidaen unatierrasin agua
0 vegetacion y con un viento quemante, entre gente queviviaen las
maés bajas condiciones sociaesy estabadominada por fuerzas poli-
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ticas vecinas.

Ademas de eso, €l Sagrado Corén desafia a los hombres de
otra manera®®.. Este libro fue revelado gradualmente, durante un
periodo de 23 afios, baj o condicionestotalmente distintas, en perio-
dos tanto de dificultad como de comodidad, de guerra o paz, de
poder o debilidad, etc. Si no hubieravenido de Diossino que hubiera
sido compuesto y transmitido por € hombre, se observarian en é
muchas contradicciones y contrastes. Su final seria necesariamen-
te més perfecto que su comienzo, dada el necesario perfecciona-
miento gradual de todo ser humano. En cambio, los primeros
versicul os mequinenses son de lamisma calidad que los versicul os
medinenses y no existe ninguna diferencia en el Sagrado Coran
desde el principio al fin. El Sagrado Corén es un libro cuyas partes
Se asemejan unas a otras y cuya asombrosa e inspiradora facultad
de expresion es del mismo estilo y calidad en toda su extension.
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Capitulo VI

Escatologia

El hombreestd compuesto de espiritu y decuerpo

Quienes estén familiarizados en cierto grado con las ciencias
islamicas saben que dentro de las ensefianzas del Libro Sagrado y
lastradiciones del Profeta (PBd), hay muchas referencias a espiri-
tuy al cuerpo, o a amay el cuerpo. Aunque esrelativamente fécil
comprender €l cuerpoy lo que es corpdreo o 1o que se puede cono-
cer através de los sentidos, la comprension del espiritu y del ailma
esdificil y complejo.

La gente dada a | as discusiones intelectual es, como los tedlo-
gosy filésofos, tanto sunnitas como shi’ itas, han presentado distin-
tos puntos de vista respecto a la realidad del espiritu (ruh). No
obstante, 10 que es cierto en algun grado es que el Islam considera
el espiritu y a cuerpo dos redidades opuestas una a la otra. El
cuerpo con lamuerte pierde las caracteristicasde laviday gradual-
mente se desintegra, pero no pasaasi con el espiritu. Méas precisa-
mente, lavidaen su origen einicio pertenece a espiritu. Cuando €l
espiritu se une a cuerpo, éste deriva también vida ddl espiritu. Y
cuando €l espiritu se separa del cuerpo y corta su unién o vinculo
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con el mismo -suceso que se llama muerte- & cuerpo deja de fun-
cionar mientras que el espiritu continGavivo.

De lo que se puede aprender de la discusion de los versiculos
del Sagrado Corény losdichosdelosImamesdelaCasadel Profe-
ta, el espiritu del ser humano esagoinmaterial quetienealguntipo
derelacion y conexion con el cuerpo material. Dios todopoderoso
diceen Si Libro: «Hemos creado al hombre de arcilla fina. Lue-
go lo colocamos como gota (como semilla) en un receptaculo
firme. Luego, creamos de la gota un coagulo de sangre, del
coagulo un embrion y del embrion huesos, que revestimos de
carne. Luego, hicimos de é otra criatura» (23:12-14). Queda
claro del orden dado en estos versicul os que al comienzo se descri-
be la gradual creacion de la materia, y después, cuando se hace
referenciaalaaparicion del espiritu, laconcienciay lavoluntad, se
mencionaotro tipo de creacion diferente alaanterior formade crea-
cion.

En otra parte se dice, en respuesta a los escépticos que pre-
guntan como es posible que e cuerpo del hombre tenga una nueva
creaciony se conviertaen el hombre origina cuando después dela
muerte se desintegrd y sus elementos se dispersaron y perdieron:
«Di: ‘El &ngel de la muerte, encargado de vosotros, os Ilama-
ra, y luego, seréis devueltos a vuestro Sefior» (32:11). Esto signi-
ficaque los cuerpos se desintegran después de la muerte y se pier-
den en medio delas particulasdelatierra, pero |os propios seres, es
decir, los espiritus, han sido tomados por € angel de la muerte'y
permanecen protegidos por Dios.

Ademas de esos versiculos corénicos expresan por medio de
unaexplicacion comprensivalainmateriaidad del espiritu ensi, cuan-
do afirma: «Te preguntaran por el espiritu. Di: ‘El espiritu pro-
cede de la orden de mi Sefior’» (17:85) En otra parte al explicar
Su orden (an), El dice: «Su orden, cuando quiere algo, se redu-
ce a decirle (a ese algo): ‘iS€ Y es. Gloria a quien posee la
realidad de todo. Y a El seréis devueltos» (36:82-83). El sentido
de estos versiculos es que la orden de Dios en la creacion de las
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cosas no esgradual ni selimitao ataalas condicionesdetiempoy
espacio. Por o tanto el espiritu, que no tiene ninguna otra realidad
gue laorden de Dios, no es material y su existencia no tiene carac-
teristicas materiales. Es decir, no tiene las caracteristicas de
divisibilidad, cambioy ubicacion espacio-temporal.

Unadiscusion sobreel espiritu desdeotra
per spectiva

Lainvestigacion intelectual confirmael punto de vistadel Sa-
grado Coran acercadel espiritu. Cada uno de nosotros es conscien-
te de una realidad dentro de uno mismo, lo que se entiende como
“y0", y esta consciencia existe continuamente dentro del ser huma-
no. A veces & ser humano se olvida de su cabeza, manos, piesy
todos los otros miembros del cuerpo o de todo el cuerpo. Pero en
tanto su “yo” existe, no abandonala conciencia de si. Esta percep-
cién no puede ser dividida o analizada. Aunque €l cuerpo del ser
humano permanentemente sufre modificaciones y transformacio-
nes, eligiendo distintas posicionesen el espacioy pasando distintos
momentos en el tiempo, larealidad del yo permanece estable. No
sufre ninguin cambio o transformacion. Estaclaro quesi €l yo fuese
material, admitiria las caracteristicas de la materia, que son la
divisibilidad, el cambioy su ubicacion en el tiempoy en el espacio.
El cuerpo admite todas estas caracteristicas de lamateria, y debido
alarelacion del espirituy €l cuerpo se considera que estas caracte-
risticas pertenecen también al espiritu. Pero si prestamos un mini-
mo de atencion, se nos hace evidente que este momento en el tiem-
poy €l proximo, este punto en el espacio u otro, estaformau otra,
estadireccion o movimiento o cua quier otro, son todas caracteristi-
cas del cuerpo. El espiritu esta libre de ellos. Més precisamente,
cada una de estas determinaciones alcanzan al espiritu através del
cuerpo. Este mismo razonamiento se puede aplicar inversamente a
lafacultad de concienciay tomade conocimiento, que esunadelas
caracteristicas del espiritu. Obviamente, si e conocimiento fuese
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una cualidad material, de acuerdo a las condiciones de la materia
deberiaaceptar ladivisibilidad y estar determinado por el tiempoy
el espacio.

Resultainnecesario decir que esta discusion intelectual podria
dar paralargo y que hay muchos interrogantes relacionados a ella
gue no se pueden considerar en el presente contexto. La breve
discusion presentada aqui es solamente un indicio de la creencia
isl&micarespecto a cuerpoy a espiritu. Unadiscusion completade
la materia se encontraré en obras de filosofia isléamica?.

Lamuertedesded puntodevistaisamico

Aunque una vision superficia considera ala muerte como la
aniquilacion del hombrey velavidahumanacomo consistente sola-
mente delos pocos dias que median entre el nacimientoy lamuerte,
el Islam interpretala muerte como latransferenciadel ser humano
de un estado de vida a otro. De acuerdo a Islam e hombre posee
vida eterna que no conoce fin. La muerte, que es la separacion del
espiritu del cuerpo, introduce a hombreen otro estado devida, enel
cual lafelicidad o e desengafio dependen de las obras buenas o
malas en €l estado de vida anterior de la muerte. El Santo Profeta
ha dicho: «TU has sido creado para subsistir, no para ser ani-
quilado. Lo que sucede es que seras transferido de una casa a
otra»zs,

Purgatorio

Delo que sepuede deducir del Libro Sagradoy delastradicio-
nes proféticas, se puede concluir que, entrelamuertey laresurrec-
cién general, el ser humano posee unavidalimitaday temporaria,
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que es €l estadio intermedio (barzaj) y €l vinculo entre lavida de
estemundo y lavidaeterna. Después de lamuerte el ser humano es
interrogado respecto a las creencias que sostenia y las obras bue-
nas 'y malas cumplidas en esta vida. Después de un resumido re-
cuento y juicio (en ese estado “intermedio”, entre la muerte y la
resurreccion) es sometido aunavidafeliz y agradable o aotraruin
y desagradable segun el resultado de lo juzgado. Con esta nueva
vida adquirida contintia esperando hasta el dia de la resurreccion
general. Lacondicion del hombre en lavidadel estadio intermedio
(barzaj) es muy similar ala condicion de una persona que ha sido
[lamadaante unaorganizacién judicia con el objeto deinvestigar los
actospor ellacometidos. Selointerrogaeinvestigahastacompletar
su leggjo. Después espera la vista de la causa.

El alma del hombre en e estadio intermedio posee la misma
formaquetuvo en su vidaen este mundo?*. Si esun hombre virtuo-
so, vive feliz y generosamente cerca de los puros y proximos a la
PresenciaDivina. S esun hombremalo, viveafligiday dolorosamente
en compafiade fuerzas demoniacasy de“lideres que se han extra-
viado” 2.

Dios, Exaltado sea, ha dicho respecto alas condiciones de ese
grupo en un estado de felicidad: «No penséis que quienes han
caido (muerto) por Dios hayan muerto. Al contrario. Estan vi-
vos y sustentados junto a su Sefior, contentos por el favor que
Dios les ha hecho y alegres por quienes ain no les han segui-
do, porque no tienen que temer y no se afligiran, alegres por la
gracia y favor de Dios y porque Dios no deja de remunerar a
loscreyentes» (3:169-171). Y describiendo lascondicionesdel otro
grupo que en la vida de este mundo no hizo un uso legitimo de su
riqueza y posesiones, dice: «Cuando, al fin, viene la muerte a
uno de ellos, dice: ‘Sefior, jhazme volver! Quizas, asi, pueda
hacer el bien que dejé de hacer’. jNo! No son sino meras pala-
bras. Pero, detras de ellos, hay una barrera (barzaj) hasta el
dia en que sean resucitados» (23:99-100).
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El Diadel Juicio-LaResurreccion

Entre los textos sagrados € Sagrado Coran es el tnico que ha
hablado detalladamente acerca del Dia del Juicio. Aungue la Tora
no hamencionado ese Diay |os Evangelios solamentehan aludido a
ello, € Sagrado Corédn menciona €l Dia del Juicio en cientos de
partes, usando distintos nombres. Ha descrito el destino que espera
alahumanidad ese Dia, a veces brevemente y en otras ocasiones
detalladamente. También recuerda a la humanidad muchas veces
que lafe en el Dia de la Recompensa (Dia del Juicio) esta en €l
mismo nivel de importancia que lafe en Dios, y esuno delostres
principiosdel 1slam. Hamencionado que quien carece de estafe, es
decir, quien niega la Resurreccion estafueradel limite del ISlamy
no tiene ninguin otro destino que no sealaperdicion.

Y estaeslaverdad de la cuestion porque si no fuese a existir
un reconocimiento delasaccionesy el premio o castigo de Dios, €
mensaje religioso, que consiste de unareunioén de decretos de Dios,
de cosas que El haordenado y prohibido, no tendriael més minimo
efecto. Serialo mismo laexistencia o no existenciadelaprofeciay
lamisiénreligiosa. Enredidad, lano existenciaseriapreferibleasu
existencia, porque aceptar unareligiony seguir las regulaciones de
la Ley Divina no es posible sin la aceptacién de restriccion y la
pérdida de lo que aparece como “libertad”. Si someterse aello no
fuese atener efecto alguno, lagente nuncalo aceptariay no renun-
ciaria a su libertad de accién natural en funcion de ello. De este
argumento queda claro que laimportancia de mencionar y recordar
el Diadel Juicio esequivalenteal principio del propio llamado reli-
gios0.

De esta conclusion se hace también evidente que la fe en €l
Dia de la Recompensa es el factor mas efectivo que induce a ser
humano a aceptar la necesidad de la virtud y la abstencién de las
cosas indecorosas y |os grandes pecados, de la misma manera que
el olvido o faltadefeen el Diadel Juicio eslaraiz esencia detodo
pecado y acto malo. Dios el Todopoderoso ha dicho en Su Libro:
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«Quienes se extravian del camino de Dios tendran un severo
castigo. Por haber olvidado el Dia de la Cuenta» (38:26). Como
se puede ver en este versiculo sagrado, €l olvido del Diadel Juicio
seconsideralaraiz detodo desvio. Lameditacion sobre el proposito
delacreacién del hombrey del universo, o sobre el propositoy fin
delas Leyes Divinas, hace evidente que habra un Dia del Juicio.

Cuando meditamos sobre la creaci6n vemos que no hay ningu-
na accion (que necesariamente es también un tipo de movimiento)
sinun propésitoy fininmutable. Nuncaeslaaccion el fin, conside-
rada independientemente y en si misma. Mé&s precisamente, la ac-
cién es siempre e preludio aun fin y existe por virtud de ese fin.
Incluso las acciones que superficialmente parecen ser hechas sin
un proposito, como lasaccionesingtintivas o del juego deloschicos,
si las estudiamos cuidadosamente, descubriremos el propésito en
conformidad con €l tipo de accidn en cuestion. En las accionesins-
tintivas, que general mente son unaformade movimiento, €l objetivo
hacia € que se dirige el movimiento es el proposito y meta de la
accion. En el juego delos chicos hay un finimaginario, cuyo logro
esel proposito del juego. Lacreaciéon del mundoy del hombreesla
accion de Dios, y Dios esta por encimade cumplir un acto sin sen-
tido o propésito, como crear, nutrir, quitar la vida, y nuevamente
crear, nutrir y quitar lavida, es decir, crear y destruir, sin que haya
un proposito permanente e inmutabl e que persigue con estos actos.
Necesariamente debe haber un objetivo y propdsito permanente en
lacreacion del mundo y del hombre. Por supuesto, su beneficio no
se acumulaafavor de Dios, quien esta més all& de toda necesidad,
sino més bien afavor de las mismas criaturas. Por |o tanto se debe
decir que el mundo y el ser humano se dirigen hacia una realidad
permanente y a un estado de existencia més perfecto, €l cua no
conocelaaniquilaciony lacorrupcion.

También, cuando estudiamos con cuidado |as condiciones del
hombre desde €l punto de vista de la educacion y preparacion reli-
giosa, vemos que como resultado delaguiadivinay lapreparacion
religiosa, la gente se divide en las dos categorias mencionadas, es
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decir, virtuosay malvada. No obstante, en estavidano hay ninguna
distincion hecha entre los hombres. Mas precisamente, por € con-
trario, el éxito generalmente pertenece aquienes son malos einjus-
tos. Hacer el bien va combinado con dificultadesy penuriasy todo
tipo de privacionesy resistenciaalaopresion.

Dado queesto esasi, laJusticiadivinarequierelaexistenciade
otro mundo en el cual cadaindividuo recibe el premio justo que sus
acciones merecen y donde viva una vida en conformidad con sus
méritos. Se ve entonces que una consideracion cuidadosa del pro-
posito delacreaciony delasleyes divinasllevaalaconclusion de
quee Diadel Juicio llegard paratodas|as personas. Dios, Exaltado
sea, deja claro esto en Su Libro, cuando dice: «No hemos creado
loscielos, latierray lo que entre ellos hay, por puro juego, nolo
creamos sino con un fin (con certeza), pero la mayoria de ellos
no saben» (44:38-39). También: «No hemos creado en vano €l
cielo, latierray lo que entre ellos hay. Asi piensan los impios.
iAy de los impios, por el fuego! ¢Trataremos a los que han
creido y obran bien igual que a los que van por la tierra co-
rrompiéndola...?» (38:27-28). En otro lugar El dice: «Quienes
obran mal, ¢creen que lestrataremos igual que a quienes creen
y obran €l bien, como s fueran iguales en vida y luego de muer-
tos? jQué mal juzgan! Dios ha creado con un fin loscielosy la
tierra. Y para que cada cual sea retribuido segin sus méritos.
Nadie sera tratado injustamente» (45:21-22)

Otraexplicacion

Al discutir € sentido interno y externo del Coran, sefiadlamos
quelascienciasisdmicasseexplicanen € Libro atravésdedistin-
tos medios, y que éstos en genera se dividen en dos dimensiones:
exotéricay esotérica. Laexplicacion exotéricaeslaque se gustaal
nivel del pensamiento simple, alos modelosy comprension de la
mayoria, en contraste con laexplicacion esotérica, quelacompren-
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de solamentelaélite, lo cual se consigue solamente con laayudade
lavision que se obtiene con laprécticade lavidaespiritual .

La explicacion que emana de la vision exotérica presenta a
Dios como el gobernante absoluto del mundo delacreacién, todo €l
cual es Sudominio. Dios hacreado muchos angeles, legiones, para
llevar acabo y gecutar |as 6rdenes que El da aconocer paratodos
los aspectos de la creacion. Cada parte de lacreaciony su orden se
relacionaa un grupo especia de angeles, quienes son |os protecto-
res de ese dominio. La especie humana es Su creacion y |os seres
humanos son Sus siervos, quienes deben obedecer Sus érdenes 'y
prohibiciones. Y los Profetas son los portadores de Sus mensgjes,
los comunicadores de |as leyes y regulaciones que El haenviado a
la humanidad, demandando que e género humano las obedezca.
Dioshaprometido premioy recompensapor lafey laobediencia, y
castigoy padecimientos por lainfidelidad y el pecado, y no rompera
Su promesa. También, dado que El es justo, Su justicia manda que
en otro estado de laexistencialos dos grupos, los hombresvirtuosos
y los hombres mal os que en este mundo no tienen un modo de vida
de acuerdo con su naturaleza buena y mala, sean separados. Los
Vvirtuosos poseeran unavidabuenay feliz, y los mal os una existen-
ciacalamitosay miserable.

De esta manera Dios, de acuerdo a Su justiciay ala promesa
que hahecho, produciralaresurreccion de todos | os seres humanos
que viviendo en este mundo murieron , sin excepcion, einvestigara
detalladamente sus creencias y obras. Los juzgara de acuerdo ala
verdad y cada uno tendralo que se merece. Har4justiciapor cuen-
ta de todos los que fueron oprimidos. Dara a cada persona €l pre-
Mo por sus propias acciones. Un grupo seradestinado al cielo eter-
noy el otro grupo al infierno eterno.

Esta es la explicacion exotérica del Sagrado Coran. Por su-
puesto, esciertay correcta. Pero su lenguaje se compone de térmi-
nos eimagenes nacidasdelavidasocial eideasdel ser humano con
el objeto de que su beneficio fueramés genera y el radio de accion
mésamplio.
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Quienes han penetrado en el sentido espiritual de las cosasy
estén familiarizados en cierto grado con el lenguaje esotérico del
Sagrado Coran, comprenden sin embargo, de sus manifestaciones,
los sentidos que estén por encimadel nivel decomprensién simpley
popular. El Sagrado Coran, en medio de sus mas simples y nada
complicadas exposi ciones, alude ocasionalmente al objetivoy, pro-
posito esotérico de su mensgje. A través de muchas alusiones €
Sagrado Corén afirma que el mundo de la creacion con todas sus
partes, de las cuales el hombre es una, se esta moviendo en su
“conversion existencia”, la cual siempre se coloca en ladireccion
de la perfeccidn hacia Dios™. Llegard el dia en que este movi-
miento finalizardy perderatotal mente su existenciaindependientey
separada ante la Majestad y Magnificencia divinas.

El ser humano, que es parte del mundo y cuya perfeccion es-
pecial existe por medio delaconcienciay el conocimiento, se mue-
ve también de prisa hacia Dios. Cuando acance el fin de esta con-
version, observara claramente laVerdad y laUnidad del Dios Uni-
co. Vera que € Poder, e Dominio y toda otra cuaidad de perfec-
cién pertenece exclusivamente a la Sagrada Esencia Divina. Sele
revelaralarealidad de cada cosacomo es. Este es el primer estadio
en el mundo de la eternidad.

Si através de su fe y buenas obras en este mundo, el hombre
es capaz de comunicarse, relacionarse, familiarizarse y ser amigo
deDiosy losseres en Su proximidad, entonces, con unafelicidad y
gozo que nunca se podré describir en un lenguaje humano, vivira
cerca de Dios y en compafiia de los seres puros de ese mundo
superior. Pero si debido al deseoy a apego alavidade este mundo
y sus placeres pasgjeros e intrascendentes, se separa del mundo
superior y no procuralaintimidad de Diosy el amarloy alasexis-
tencias puras que estan en Su presencia, entonces pasara a ser
afligido con penosos tormentos y la adversidad eterna. Es cierto
gue las buenas y las malas obras del hombre en este mundo son
pasgjeras y desaparecen, pero las formas de estos actos buenos y
mal os se establecen en el almadel hombrey le acomparian el cual-
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quier parte. Son €l capital de su vidafutura, sea dulce o amarga.

Estas afirmaciones pueden extraerse delos siguientesversicul os:
«Pero todo vuelve a tu Sefior» (96:8). Y El dice: «¢No es Dios el
fin de todo?» (42:53). Y también: «Y sera Dios Quien, ese dia,
decida» (82:19). Entre las razones dadas a ciertos miembros de la
raza humana el Diadel Juicio, El dice: «Estas cosas te traian sin
cuidado. Te hemos quitado el velo y, hoy, tu vista es penetran-
te» (50:22).

Respecto a la interpretacion hermenéutica del Sagrado Coran
(laverdad dela que se origina el Coran) dice Dios. «Esperan otra
cosa que su cumplimiento (ta'wil). El dia que se cumpla, los
que antes la olvidaron diran: ‘Los enviados de nuestro Sefior
bien que trajeron la Verdad. ¢ Tenemos ahora intercesores que
interceden por nosotros o se nos podria devolver y obrariamos
de modo diferente al que obramos?’. Se han perdido a si mis-
mos y se han esfumado sus invenciones» (7:53). El dice: «Ese
dia, Dios lesretribuira en su justa medida y sabrén que Dios es
la Verdad manifiesta» (24:25). Y: «<Hombre, te esfuerzas con
denuedo en encontrar atu Sefior y Le encontraras» (84:6). Tam-
bién: «Quien cuente con encontrar a su Sefior, que obre el bien
y que, cuando adore a su Sefior, no Le asocie nada» (18:110). Y:
«jAlma pacificada! Retorna a tu Sefior, satisfecha y complaci-
da. Y entra con Mis siervos, entra en Mi Jardin» (89:27-30).
También dice El: «Pero cuando venga la gran calamidad, € dia
gue recuerde el hombre sus esfuerzos y se haga aparecer el
Fuego de la Gehena a quien pueda ver, quien se haya mostra-
do rebelde y preferido la vida del mundo tendré por morada el
Fuego del Ardentisimo, mientras que quien haya temido com-
parecer ante su Sefior y haya preservado su alma de la pasion
tendra e Jardin por morada». (79:34-41)

Respecto a premio de las acciones dice Dios. «jlmpios! No
osdisculpéishoy. Se osretribuiratan solo seguin vuestras obras».

(66:7)
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La continuidad y sucesion de la Creacion

Este mundo de la creacion que observamos no posee unavida
perpetuay sin fin. Llegara el dia en que finalizard la vida de este
mundo y sus habitantes, como lo confirma el Sagrado Corén: «No
hemos creado sino con un fin los cielos, la tierray lo que entre
ellos hay, y por un periodo determinado» (46:3)

Se podria preguntar si antes de la creacion de este mundo y la
actual raza humana ha habido otro mundo y otra raza humana. La
respuesta directa a estas cuestiones no se pueden encontrar en €l
Corén. Alli solamente podemos descubrir alusionesalacontinuidad
y sucesion de la creacion. Pero en las tradiciones (rawayat) de los
Imames de la Casa del Profeta transmitidas a nosotros, se asegura
que lacreacion no se limitaaeste mundo visible. Muchos mundos
han existido en el pasado y existiran en € futuro. El Sexto Imam
dijo: “ Posiblemente vosotros penséis que Dios no ha creado una
humanidad distinta a la vuestra. jNo!. Juro por Dios que El ha
creado miles y miles de humanidades y que vosotros sois la
dltima de ellas” #'.

Y el quinto Imam dijo: “ Dios, exaltado sea, desde que cred
el mundo ha creado siete especies, ninguna de las cuales fue-
ron de la raza de Adan. Las cred de la superficie de la tierra 'y
puso cada existencia una después de otra sobre la tierra. Des-
pués El cred a Adan, e padre del género humano y dio existen-
cia a sus hijos a partir de él” %, Y también dijo el sexto Imam:
“No piensen que después de la desaparicion de este mundo y
el cumplimiento de su objetivo, del Dia del Juicio y la coloca-
cién de los virtuosos en el cielo y de los malvados en el infierno
ya no habra nadie que adore a Dios. No. jJamas! Més precisa-
mente, Dios creard nuevamente siervos sin matrimonio de hom-
bre y mujer que conozcan su Unidad y para adorarle” .
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Capitulo VII

Conocimiento del Imam (Imamologia)

El significado delmam

Imam o lider es €l titulo dado a una persona que toma la con-
duccién en una comunidad o en un movimiento social particular, o
en unaideologia politica, o en formas de pensamiento cientifico o
religioso. Naturalmente, debido asu relacién con el pueblo que con-
duce, debe conformar sus acciones a sus capacidades tanto en las
cuestiones importantes como en las secundarias.

Como queda claro de los capitul os anteriores, |a sagrada reli-
gién del Islam toma en consideracién y da directivas respecto a
todos|os aspectos delavidadetodosloshombres. Investigalavida
humana desde €l punto de vista espiritual y guiaal ser humano en
consecuencia, einterviene en los planos de laexistenciamateria y
formal desde el punto devistadelosindividuos. Delamismamane-
rainterviene en €l plano delavidasocia y su regulacion (es decir,
enel plano del gobierno delasociedad). Asi € Imamatoy € liderazgo
religioso en €l Islam se puede estudiar desde tres perspectivas dis-
tintas: desdelaperspectivadel gobiernoislamico, desdelaperspec-
tivadelascienciasy mandatosreligiosos, y desde laperspectivadel
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liderazgoy laguiainnovadoraen lavidaespiritual. El shi’ismo cree
que dado que la sociedad isl&mica necesita en grado sumo la guia
en cada uno de esos tres aspectos, la persona que ocupa lafuncion
de dar esa guiay es €l lider de la comunidad en esas areas de
interésreligioso, debe ser designadapor Diosy €l Profeta. Natural-
mente, el propio Profeta también fue designado por orden divina.

El Imamatoy la sucesion

El hombre, através de su naturaleza dada por Dios, comprue-
ba sin dudaal gunaque ninguna sociedad organizada, como un pais,
unaciudad, unaaldea, unatribu o incluso un hogar compuesto por
pocas personas, puede subsistir sin quien la gobierne y ponga la
rueda de la sociedad en movimiento y cuyavoluntad oriente lavo-
luntad de cadaindividuo e induzcaalos miembros de esa sociedad
acumplir sus deberes sociales. Sin un gobernante asi las distintas
partes de la sociedad se dispersarian en un corto tiempo y reinarian
el desorden y laconfusion. Por lo tanto, quien gobierna una socie-
dad, sea grande o pequefia, Si estd interesado en su cargo y en una
existencia continuada de su sociedad, designara un sucesor si se
ausenta de su funcién temporaria o permanentemente. Jamés aban-
donara el ambito bajo su dominio permaneciendo indiferente a su
continuidad o aniquilacion. Lacabezade unafamilia-por ejemplo-,
que dice adidés a su casa y los suyos para un vigje de unos pocos
dias 0 meses, designara a uno de sus parientes 0 aalgun otro como
su sucesor y dejara los asuntos del hogar en sus manos. El jefe de
unainstitucion, o e director de unaescuela, o el propietario de un
negocio, elegiraaalguien que losrepresente si se ausentan aunque
Sea por unas pocas horas.

Delamismamanera, e Islam esunareligion que de acuerdo a
los textos del Sagrado Corén y de la Sunnah se establece sobre la
base de la naturaleza primordial de las cosas. Es unareligion pre-
ocupada por la vida social, como puede verificar todo observador
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imparcial. Laespecia atencion que Diosy el Profetahan dado ala
naturaleza socia de su religién no se puede negar ni desconocer
jamés. Es un rango incomparable del 1slam. El Profeta nunca des-
cuido € problema de la formacion de grupos sociaes cuando la
influencia del 1lam penetraba en un lugar. En cualquier parte en
gue una ciudad o adea pasaba a manos de |os musulmanes, en el
maés corto tiempo posi ble designaba un gobernante en cuyas manos
dejabalos asuntos de |os musulmanes*®. En cadaimportante expe-
dicion militar en funcion delaGuerra Santa (Yihad), designabamés
de un lider comandante, en orden sucesivo. En laguerrade Mu‘tah
incluso designo cuatro lideres, demodo quesi €l primero eramuerto
el segundo seriareconocido como cabezay sus Ordenes aceptadas.
Y s éste eramuerto, entonces |o seguiriael tercero, y asi sucesiva-
mente®*.

El Profeta también demostrd un gran interés por el problema
de su sucesion y nuncadejé de designar un sucesor o reemplazante
cuando era necesario. En cualquier oportunidad en que dejaba la
ciudad de Medina designaba un gobernador en su lugar?2. Incluso
cuando emigré de Meca a Medina y no habia ni idea de lo que
ocurriria, con €l objeto de mantener la administracion de sus asun-
tos personales en la ciudad por esos pocos dias y devolver a la
gente lo que le habia sido confiado, design6 a ‘Ali (P) como su
sucesor?2, De lamisma manera, después de su muerte ‘Ali fue su
sucesor en lo relativo a sus deudas y asuntos personaes?*. Los
shi’itas afirman que por estamismarazon no es posible que el Pro-
feta hubiera muerto sin designar alguien como su sucesor, dejando
en manos del pueblo laeleccion de un guiay lider paradirigir los
asuntos de los musulmanes y mover las ruedas de la sociedad
idamica

Lanaturaleza primordial del ser humano no dudade laimpor-
tanciay valor del hecho de que la creacion y la sociedad dependan
de un conjunto de regulaciones y costumbres comunes que en la
préctica son aceptadas por lamayoria de los grupos sociaes, y que
la existencia y continuidad de esa sociedad depende de un justo
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gobierno que se avenga a llevar a cabo esas regulaciones plena-
mente. Nadie que poseainteligencianiegau olvidaestarealidad. Al
mismo tiempo no se puede dudar de lanaturaleza particularizaday
ampliade la Shariah isl@mica, ni de laimportanciay valor que el
Profeta consideraba que posee, de modo que hizo muchos sacrifi-
cios por su aplicaciony preservacion. Ni se puede discutir sobre el
genio mental, perfeccion e inteligencia, perspicaciadevision o fa-
cultad de reflexion poseida por € Profeta del 1slam (ademés que
esto se afirma a través de la Revelacion y la Profecia).

De acuerdo a las tradiciones establecidas tanto por sunnitas
como shi’itas, en las colecciones de hadices (en el capitulo sobre
tentaciones, sedicionesy temas andogos) transmitidos por €l Pro-
feta, éste pronosticod sedicionesy tribulaciones en las que se enre-
dariala sociedad isldmica después de su muerte, las formas de co-
rrupcion gque penetrarian €l cuerpo del Islam, y la aparicion de go-
bernantes mundanos que sacrificarian esta religion pura debido a
sus propios interesesy objetivosinescrupul 0sos. ¢Como esposible
gue €l Profeta no se negase a hablar de los detalles de sucesos y
pruebas que sucederian afios o siglos después de su muerte y no
obstante descuidase cumplir con la condicion de elegir sucesor an-
tes de partir de este mundo, siendo ello de suma importancia? ¢O
seria que consideraba de poca importancia un deber que por una
parte es simple y evidente, y por otra parte significativo en grado
sumo? ¢Cémo podia preocuparse de |0s actos mas naturalesy co-
munes, como beber, comer y dormir, y dar cientos de 6rdenes a
respecto, y no obstante quedar compl etamente silencioso acercade
ese importante problemay no designar a nadie en su lugar?

Incluso si aceptamos|lahipétesis (que el shi’ismo no acepta) de
que ladesignacion del gobernante en la sociedad isl&mica esta per-
mitido por lashariah que searealizada por lapropiagente, seriano
obstante necesario que €l Profetadieraunaexplicacion al respecto.
Habria tenido que dar las necesarias instrucciones a la comunidad
de modo que fuese conciente del problema del que pende la exis-
tenciay desarrollo delasociedad islamicay lavidadelos simbolos
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y précticas religiosas. Sin embargo, no hay ningun rastro detal ex-
plicacion proféticaoinstruccionreligiosa. Si hubierahabido algo asi,
quienes sucedieron a Profeta (PBd) y mantuvieron en susmanos el
poder, no se habrian opuesto aello. Realmente, €l primer cdifatrans-
miti6 el caifato a segundo califapor legado. El segundo caifaeligio
al tercer califa por medio de un consejo de seishombres del cual é
mismo era un miembro, y € mismo dispuso y ordend el procedi-
miento de eleccion. Mu‘ awiyah forzo a Imam Hasan ahacer lapaz
y asi fue apartado del califato. Después de este suceso € califato
fue convertido en una monarquia hereditaria. Gradualmente mu-
chas précticas religiosas identificadas con los primeros afios del
gobiernoislamico (como ser laguerrasanta, ordenar lo queeslicito
y prohibir lo que esilicito, el establecimiento delimites paralasac-
ciones humanas) fueron debilitadas e incluso desaparecieron de la
vidapoliticadelacomunidad, anulando en este campo los esfuerzos
del Profetadel Islam.

El shi’ismo haestudiado einvestigado lanatural eza primordial
del hombrey la continua tradicion de sabiduria que ha sobrevivido
entrelos hombres. Hapenetrado en el propdsito principal del Islam,
gueesrevivificar lanaturalezaprimordial del hombre, y hainvesti-
gado cosas como los métodos usados por € Profeta (PBd) para
guiar ala comunidad; los problemas que enmarafiaron el Idamy a
los musulmanes, lo cual condujo aladivisiény laseparacion; y la
cortavidadelos gobiernos musulmanes de los primeros siglos, los
cuales se caracterizaron por la negligenciay lafalta de principios
religiosos estrictos. Como resultado de estos estudios el shi’ismo ha
[legado alaconclusion que hay suficientestextostradicionalesdeja-
dospor el Profeta(PBd) queindican el procedimiento paraladeter-
minacién del Imamy sucesor del Profeta. Esta conclusion es soste-
nida por versiculos coranicos y hadices que el shi’ismo considera
seguros, como €l versiculo sobre Walayat y |os hadices de Ghadir,
Safinah, Thagalayn, Haqq, Manzilah, Da‘wat-i ashirah-i
agrabin y otros?, pero por supuesto, estos hadices, la mayoria de
los cual es también son aceptados por el sunnismo, no han sido com-
prendidos de la misma manera por shi’itasy sunnitas. De otra ma-
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nera no se hubiera planteado toda la cuestion de la sucesion. Mien-
tras que para los shi’itas estos hadices aparecen como una clara
indicacién delaintencién del Profeta en la cuestion delasucesion,
han sido interpretados por los sunnitas de otra manera totalmente
(diferente) como para dejar este asunto abierto y sin respuesta.

Los shi’itas han tenido que recurrir alos versiculos coranicos
para demostrar que el califato perteneciaa‘Ali Ibn Abi Talib (P),
incluyendo el siguiente: «SAlo esvuestro protector (wali) Dios, Su
Enviado y los creyentes que hacen la azala (oracion), dan el
azaquey seinclinan (o, como entiende Allamah Tabatabai, «dan
el azaque mientras se inclinan»)» (5:55). Tanto los comentaristas
sunnitas como shi’itas estan de acuerdo en que este versiculo fue
revelado respecto a’ Ali Ibn Abi Talib, y muchastradiciones shi’itas
y sunnitas apoyan este punto de vista. Abu Dharr Ghifari ha dicho:
“En una oportunidad cumplimos la oracion del mediodia con
el Profeta. Una persona necesitada pidio a la gente que le ayu-
den, pero nadie le dio nada (estaban orando). La persona le-
vanto sus manos hacia el cielo diciendo: ‘Oh Dios, sé testigo
gue en la mezquita del Profeta (PBd) nadie me da nada’. ‘Ali
Ibn Abi Talib estaba en posicion de genuflexion en el rezo.
Apunt6 con su dedo a la persona necesitada, la cual tomé su
anillo y se fue. El Profeta (PBd), que estaba observando la
escena levanto la cabeza hacia el cielo y dijo: ‘jOh Dios! Mi
hermano Moisés Te dijo: ‘Expande mi pecho y haz facil mi ta-
rea y haz mi lengua elocuente de modo que ellos comprendan
mis palabras, y haz de mi hermano, Harun, mi auxiliar y visir.
(parangonado con 28:35). ‘jOh Dios! Yo soy Tu Profeta, expande
mi pecho y haz facil mi tarea y haz de ‘Ali mi visir y auxilia-
dor’”. Dijo Abu Dharr: “ El Profeta no habia terminado de pro-
nunciar esas palabras, cuando fue revelado el versiculo cita-
dO” 246.

Otro versiculo quelos shi’itas consideran como unapruebadel
califato de *Ali (P) es: «Hoy quienes no creen han desesperado
de vuestra religion. jNo les tengais miedo a ellos sino a Mi!
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Hoy os he perfeccionado vuestra religion, he completado Mi
gracia en vosotros, y Me satisface que sea el Islam vuestra
religion» (5:3). El sentido obvio de este versiculo es que antes de
ese dia particular los infieles tenian la esperanza de que llegaria el
diaen que el Islam moriria, pero Dios através de larealizacion de
un suceso particular les hizo perder para siempre la esperanza que
el Islam pudiera ser destruido. Este suceso (que se explica en €l
parrafo siguiente) fue la causa de la fortaleza y perfeccion del Is-
lam y necesariamente no podia ser una ocasion menor a la de la
promulgacion de uno de los mandatos religiosos. M as precisamen-
te, fue unacuestion detal importanciaque lacontinuacion del slam
dependia de lamisma.

Este versiculo parece que se relaciona con otro que aparece a
final del mismo capitulo: «jEnviado! Comunicala Revelacion que
has recibido de tu Sefior, que, s no lo haces, no comunicas Su
Mensaje. Dios te protegerd de los hombres» (5:67). Este versi-
culo indicaque Dios ordend unamision de gran interés eimportan-
ciaa Profeta (PBd), que si ho era cumplida pondria en peligro el
fundamento del Islamy la profecia. Pero la cuestion eratan impor-
tante que el Profetatemid laoposiciony lainterferenciay se demo-
ré esperando una circunstancia més propicia, hasta que llegé una
orden definitivay urgente de Dios para que € ecutara ese mandato
sindemoray sin temer anadie. Esta cuestion tampoco eraun man-
dato religioso particular en €l sentido coman, porque proclamar uno
o varios mandatos religiosos no estan vital como paraquesi uno de
ellos no es anunciado fuese aprovocar ladestruccion del Islam. Ni
el Profetadel Isslam (PBd) temia a nadie para pronunciar los man-
datosy leyesreligiosas.

Estosindiciosy testimoniosagregan peso alastradicionesshi’itas
que aseguran que estos versicul os fueron revelados en Ghadir Jum
y gue se ocupan de lainvestidura espiritual (walayat) de *Ali 1bn

Abi Talib. Ademas, muchos comentaristas shi’itas y sunnitas han
confirmado este punto.

Dice Abu Said Judari: “ El Profeta (P) en Ghadir Jum convo-
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co a la gente hacia donde estaba ‘Ali (P) y tomo el brazo de
éste y 1o levant6 tanto que se podia ver el blanco del sobaco
del Profeta de Dios (PBd). Entonces fue revelado este versicu-
lo: “Hoy os he perfeccionado vuestra religion, he completado
Mi gracia en vosotros, y Me satisface que sea el Islam vuestra
religion’. Entonces el Profeta (P) dijo: ‘Dios es Grande (Allahu
Akbar), puesto que la religion se ha perfeccionado y que la
generosidad de Dios se ha completado, Su satisfaccion alcan-
zada y la walayat de ‘Ali (P) lograda” . Después agregd: “ Para
quien yo soy la guia y autoridad, también ‘Ali (P) es la guia y
autoridad. ‘Oh Dios! Sé amigo con los amigos de ‘Ali (P) y
enemigo de sus enemigos. Quienquiera le ayude, ayudele y
quienquiera lo deje, abanddnele’” 247,

Podemos decir en resumen gue los enemigos del Islam que
hicieron todo |o posible por destruirlo, cuando perdieron toda espe-
ranza de lograr su fin, se quedaron con una sola esperanza. Pensa-
ron que dado que el protector del 1slam era el Profeta (PBd), des-
pués de su muerte el 1slam quedariasin unaguiay lider y asi pere-
ceria definitivamente. Pero en Ghadir Jum este deseo fue anulado
y €l Profeta (PBd) present6 a‘Ali (P) como guiay lider del ISlam al
pueblo. Después de ‘ Ali (P) esta obligacion pesaday necesariafue
dejada sobre |os hombros de su familia?®.

Algunos de los hadices que se refieren a Ghadir Jum, alain-
vestidurade ‘Ali (P) y a significado de la Casa del Profeta (PBd),
los citdremos aqui.

Hadiz Gadir

Retornando el Profeta del Islam (PBd) de la peregrinacion de
la despedida se detuvo en Ghadir Jum, reunié alos musulmanesy
despuésde pronunciar un sermén eligié a‘ Ali (P) como lider y guia
de los musulmanes. Dice Bara. “ Yo estaba en compafiia del Pro-
feta (PBd) durante la Peregrinacién de la Despedida. Cuando
Ilegamos a Gadhir Jum ordené que el lugar fuera limpiado.
Después tomo la mano de ‘Ali (P) y lo puso a su derecha. Lue-
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go dijo: ‘¢Soy yo la autoridad que vosotros obedecéis?’ . Res-
pondieron (los presentes): ‘Obedecemos tu autoridad’. Enton-
ces el Profeta dijo: ‘Para quien yo soy su jefe (maula) y la
autoridad a quien obedecen, ‘Ali (P) serd €l jefe. *jOh Dios!.
Sé amigo de loa amigos de ‘Ali (P) y enemigo de los enemigos
de ‘Ali (P). Después ‘Umar Ibn Al-Jattab dijo a ‘Ali: ‘Ojala
esta funcion te sea agradable, porque ahora tl eres mi jefe y el
jefe de los creyentes'” 249,

Hadiz Safinah

Dice Ibn Abbas: “ El Profeta (P) dijo: ‘Mi familia es como la
barca de Noé, quien se embarque en ella serd salvo y quien se
aparte de ella se ahogard’” .

Hadiz Zagalain

Harelatado Zayd Ibn Argam que el Profeta (PBd) dijo: “ Pare-
ce que Dios me ha Ilamado y yo debo obedecer Su llamado.
Pero yo dejo entre ustedes dos cosas grandes y preciosas. El
Libro de Diosy mi familia. Cuidense de como se comportan con
ellos. Ambos no se separaran uno del otro hasta que se en-
cuentren conmigo en el Kauzar (en el Paraiso)” %!, El hadiz
Zagaain es uno de los més firmemente establecidos y ha sido na-
rrado a través de muchas cadenas de transmisiéon y en distintas
versiones. Shi’itas y sunnitas concuerdan respecto a su autentici-
dad. De este hadiz y otros parecidos se pueden deducir varios pun-
tosimportantes:

1.- De la misma manera que € Sagrado Corén permanecera
hastael Diadel Juiciolaprogenie del Santo Profetatambién perma-
necerd hastaese dia. No existira periodo de tiempo sin la presencia
de lafiguraque el shi’ismo llamalmam, el lider y guiareal delos
seres humanos.

2.- A través de estos dos grandes tesoros (amanat), ha provis-
to atodaslas necesidadesintel ectualesy religiosas delos musulma-
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nes. Hapresentado su Familiaalos musulmanes como autoridad en
conocimiento y hadeclarado quelas manifestacionesy lasacciones
de su Familiason dignasy autorizadas.

3.- No se debe separar el Sagrado Coran de la Casa del Profe-
ta. Ningun musulman tiene derecho a rechazar la ciencia de los
miembros delaCasadel Profetay apartarse de su direcciony guia

4.- Si la gente obedece alos miembros de su Familiay sigue
sus palabras, nunca se extraviard. Dios siempre estara con ellos.

5.- Las respuestas a las necesidades intelectuales y religiosas
de los seres humanos se encuentran en las manos de los miembros
de laFamiliadel Profeta. Quien sea que las siga no caerd en error,
y acanzara la verdadera felicidad. Es decir, los miembros de la
Casa estan libres de error y pecado y son infalibles. De esto se
puede concluir que por Miembrosdelacasay progenieofamiliano
se refiere atodos |os descendientes y parientes del Profeta (PBd).
Més precisamente, se refiere aindividuos especificos, perfectos en
lacienciareligiosay protegidoscontrael error y el pecado, de modo
que estén calificados para guiar y conducir a los seres humanos.
Para el shi’ismo esos individuos son ‘Ali Ibn Abi Talib (P) y sus
once descendientes que fueron elegidos para el Imamato uno des-
pués de otro. Esta interpretacion también esté confirmada por las
tradiciones shi’itas. Por jemplo, 1bn Abbas ha dicho: “Yo dije a
Profeta (PBd): ‘¢Quienes son tus descendientes cuyo amor es
obligatorio (para los musulmanes)’? El dijo: ‘Ali, Fatima, Al-
Hassan y Al Husein'” 22, Yabir hatransmitido que €l Profeta (PBd)
dijo: “ Dios coloco los hijos de todos los profetas sobre sus ‘co-
lumnas vertebrales' pero coloco a mis hijos sobre el espinazo
de ‘Ali’” 23,

Hadiz Haqq

Ha dicho Umm Salmah: “ Escuché decir al Profeta de Dios
(PBd): ‘Ali esta con la Verdad (Haqq) y El Sagrado Coran, y la
Verdad y el Sagrado Coran también estan con él, y ellos serén
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inseparables hasta que se reinan conmigo en el Kauzar’” 24,

Hadiz Manzilah

Ha dicho Sad Ibn Waqgas:. “ El Profeta de Dios (P) dijo a
‘Ali: ‘¢No estas satisfecho de ser para mi o que Aron fue para
Moisés, excepto que después de mi no habrd otro profeta?’” >

Hadiz Dawati ashirah

El Profeta (PBd) invité a sus familiares para ailmorzar y des-
pués de la comida les dijo: “ No conozco a nadie que haya lleva-
do a su pueblo mejores cosas que las que yo he traido. Dios me
ha ordenado que os invite a acercarse a El. ¢Quién me asistira
en esta cuestion y sera mi hermano, mi heredero (wasi) y suce-
sor (jalifah) de entre ustedes?’ . Todos quedaron callados, pero
‘Ali (P), e més joven de todos, exclamo: “ Yo seré tu segundo y
ayudante” . Entonces el Profeta (PBd) puso su brazo alrededor de
‘Ali (P), y dijo: “El es mi hermano, heredero y sucesor. Debéis
obedecerle’ . Entonces el grupo seempezé air, riendosey diciendo
a Abu Talib: “Muhammad te ha ordenado que obedezcas a tu
hijo” 2%,

Hudhayfah ha dicho: “ El Profeta de Dios dijo: ‘S ustedes
hacen a ‘Ali (P) mi representante y sucesor -lo cual pienso que
haran- encontraran en él un guia perspicaz que los dirigira
hacia el sendero recto” %’

Ibn Marduyah ha expresado que €l Profeta (PBd) dijo: “ Quien
desee que su vida y muerte sea como la mia y entrar al Paraiso,
después de mi deberd amar a ‘Ali (P) y seguir a mi Casa, por-
gue ellos son mis descendientes y han sido creados de mi arci-
[la. Mi conocimiento y comprension ha sido vertido sobre ellos.
Por lo tanto la calamidad caera sobre aquellos que niegan sus
virtudes. Mi intercesion (el Dia del Juicio) nunca los inclui-
ré" 258.

-173-



Allamah Tabatabai
Ratificacion delas secciones previas

Muchos de | os argumentos de los shi’ itas que se ocupan de la
sucesion del Profeta (PBd) se apoyan en la creencia de que duran-
te los ltimos dias de su enfermedad y en presencia de algunos de
sus compafieros pidid papel y tinta?™ de modo de poder escribir
algo que, si era obedecido por los musulmanes les evitaria extra-
viarse. Algunos de los presentes consideraron que el Profeta (PBd)
estaba demasiado enfermo para ser capaz de dictar algo, y dijeron:
“El Libro de Dios es suficiente para nosotros’ . Se produjo tanto
estruendo por esta cuestion que el Santo Profeta pidio alos presen-
tes que se retirasen, porque en presencia de un Profeta no debia
haber tanto escandalo.

Considerando lo que se ha dicho antes acerca de los hadices
respecto a la sucesion y los sucesos que siguieron después de la
muerte del Profeta, especialmente e hecho de que ‘Ali (P) no fue
consultado en la cuestion de la eleccidn del sucesor del Mensajero
(PBd), los shi’itas concluyen que €l Santo Profeta habia querido
dictar su opinién acercade la personaque tenia que sucederlo, pero
no lo pudo hacer. El propésito de las manifestaciones de algunos de
los presentes parece haber sido causa de laconfusion eimpedir que
esa decision final fuera claramente anunciada. Quienes interrum-
pieron la exposicion del Santo Profeta no parece que estuviesen
motivados por lo que externamente aparece, es decir, la preocupa-
ciéndequee Profeta(PBd) pudieraexpresar pa abrasincongruentes
debido alaintensidad de su enfermedad. Porque, antes que nada,
no se habia escuchado alo largo de su enfermedad que el Profeta
(PBd) vertiese palabras incongruentes o sin sentido, cosa que ha
sido informada. Ademas, de acuerdo alos principios del Islam, el
Profeta (P) esta protegido por Dios de emitir palabras delirantes o
sin sentido, alo que se agrega que esinfalible.

En segundo lugar, si lamanifestacion hechaante el Profeta por
algunos de los presentes tuviese un sentido serio, no habia habido
lugar alguno paralaexpresion: “El Libro de Dios es suficiente para
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nosotros’, yaque si lo que se trataba era probar que el Mensajero
podia pronunciar palabras incongruentes bajo circunstancias
i nusual es, mas bien se hubierausado laexcusade su seriaenferme-
dad que decir que el Sagrado Coran no tenia ninguna necesidad de
las palabras del Profeta (PBd). Porque no puede ocultarse aningun
musulman que el mismo texto del Libro de Dios considerala obe-
dienciaal Santo Profetacomo obligatoriay que sus palabras son en
cierto sentido como la Palabra de Dios. De acuerdo a texto del
Sagrado Coran, los musulmanes deben obedecer tanto los manda-
tos de Dios como los del Profeta (PBd).

En tercer lugar, un incidente que involucraba una enfermedad
ocurrié durantelos ltimosdiasdevidadel primer califa, quienensu
testamentoy Ultimavoluntad eligi¢ a segundo califacomo su suce-
sor. Cuando Uzmén estaba escribiendo €l testamento de acuerdo a
laorden del califa, éste se desmayd. Sin embargo Uzmén no repitio
las palabras que habia pronunciado en el caso del Profeta (PBd) de
acuerdo al hadiz de “La plumay el papel”°. Ese hecho ha sido
confirmado en un hadiz relatado por Ibn Abbas*®™. Y se harelatado
que €l segundo califa dijo: “‘Ali (P) merecia el califato pero
Quraish no habria sido capaz de soportar su gobierno, ya que
s él se hubiera convertido en califa habria impulsado a la gente
a aceptar la verdad pura y seguir el sendero recto. Bajo su
califato los quraishitas no hubieran sido capaces de transgre-
dir los limites de la justicia y hubieran buscado entrar en gue-
rra contra él” 22,

Obviamente, de acuerdo a los principios religiosos uno debe
impulsar aquien se hadesviado delaverdad que sigalaverdad. No
se debe abandonar la verdad en consideracion de que otro la ha
abandonado. Cuando el primer califafueinformado®? de que algu-
nas tribus habian rechazado pagar el impuesto religioso, ordend la
guerray dijo: * S no me dan e diezmo que dieron al Profeta (P)
lucharé contra ellos’ . Evidentemente al decir esto daba a enten-
der principalmente que la verdad y justicia debian ser revividas a
cualquier costo. Seguramente el problemadel califato legitimo era
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mésimportantey significativo queel diezmo, y €l shi’ismo creeque
el mismo principio aplicado por el primer califaa esta cuestion de-
beriahaber sido aplicado por el conjunto delaprimitivacomunidad
(islamica) al problemade la sucesion del Santo Profeta.

El Imamatoy su papel en laexposicion dela
CienciaDivina

Enladiscusion delaprofeciase menciond que, deacuerdo ala
ley de guiagenera, inmutable y necesaria, cada especie creada se
guiaatravés del sendero delagénesisy el desarrollo, haciala per-
feccion de su propio género. La especie humana no es una excep-
cién a esta ley general. EI hombre debe ser guiado por medio del
mismo instinto de busqueda de larealidad y através de la medita-
cién respecto asu vida social, de modo tal que su bienestar en este
mundo y en el préximo esté garantizado. En otras palabras, para
obtener lafelicidad y la perfeccion humanael hombre debe aceptar
una serie de doctrinas y obligaciones practicas y basar su vida so-
bre ellas.

Ademas, ya se ha dicho que el camino para comprender ese
programa completo para la vida, [lamado religion, no es e de la
razénsino el delarevelaciony laprofecia, las cual es se manifiestan
en ciertos seres puros en lahumanidad, que son Ilamados profetas.
Es el Profetael que recibe de Dios, por medio de larevelacion, €l
conocimiento de los deberesy obligaciones delos sereshumanos, y
quien les hace saber que cumpliendo con ellos puede acanzar la
felicidad.

Es evidente que de la misma manera que este razonamiento
prueba la necesidad del conocimiento paraguiar alos seres huma-
nos alaobtencion delafelicidad y laperfeccion, también pruebala
necesidad de la existencia de individuos que preservan intacto €l
corpus completo del conocimiento y queinstruyen ala gente cuan-
do resulta necesario. Asi como la Compasion Divina necesita la
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existencia de personas que lleguen a conocer los deberesy meca-
nismos del género humano atravésdelarevelacion, asi también es
necesario que esos procedimientos y deberes humanos de origen
celestial permanezcan siempre preservados en € mundo, y que sean
presentadosy explicados alahumanidad cuando surjalanecesidad.
En otras pal abras, debe haber siempre individuos que preserven la
religion de Diosy la expongan cuando resulte necesario.

La persona que carga con laresponsabilidad de guardar y pre-
servar el Mensgje Divino después que serevela, lacual es elegida
por Dios para esa funcién, es [lamada Imam, asi como la persona
que mantiene el espiritu profético y tiene la funcion de recibir de
Dios los mandatos y leyes divinas es llamado Profeta. Es posible
que e Imamato®* y la profecia (nubuwwat) se junten en una per-
sona o se den en personas separadas.

La prueba dada anteriormente para demostrar la infalibilidad
de los profetas también demuestra la infalibilidad de los Imames,
porque Dios debe preservar intacta su verdadera religion en un es-
tado tal que pueda ser propagada en € género humano en todas las
épocas. Y esto no es posible sin lainfalibilidad, sin la proteccion
Divinacontrael error.

Ladiferenciaentreel Profetay el Imam

L as discusiones anteriores acerca de la recepcion de los man-
datosy leyesdivinas por los profetas prueban solamente la base de
la profecia, es decir, la recepcion de los mismos. No prueban la
persistenciay continuidad delaprofecia, aunque el mismo hecho de
que esas normativas prof éticas hayan sido preservadas naturalmente
presentalaideadelapersistenciay continuidad. A esto se debe que
no sea hecesario que un profeta (nabi) esté siempre presente en
medio del género humano. Pero la existencia del Imam, que es el
guardian de lareligion divina, por € contrario, es una necesidad
permanente de la sociedad humana. La sociedad humana no puede
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carecer nunca de la figura que € shi’ismo Ilama Imam, indepen-
dientemente de que sea reconocido o no. Dios, Exaltado sea, ha
dicho en Su Libro: «Y, si éstos no creen en €llo, lo hemos confia-
do a otra gente (es decir, a los Imames), que si creen». (6:89)%.

Como se menciond antes, las funciones de la profeciay el
Imamato se pueden reunir en una sola persona, quien entonces es
designada para las funciones de Profeta e Imam, o lo que es lo
mismo, paralarecepcion delaley divinay su preservaciony expli-
cacion. A veces pueden estar ambas funciones separadas, como en
los periodos en los cuaes no vive ningun Profetay existe un verda-
dero Imam entre los hombres. Es obvio que € nimero de profetas
deDioseslimitadoy que ellos no han estado presentes en todos|os
periodos histéricos.

También valelapenaadvertir que en el Libro de Dios algunos
delos profetas han sido presentados como |mames, como el Profe-
ta Abraham, acerca de quien se dice: «Y (recuerda) cuando tu
Sefior prob6 a Abraham con ciertas 6rdenes. Al cumplirlas, dijo:
‘Haré de ti guia (Imam) para los hombres'. Dijo (Abraham):
‘¢Y de mi descendencia?’. Dijo (Dios): ‘Mi alianza no incluye
a los impios'» (2:124). Y Dios también dijo: «Les hicimos jefes
(Imames) que dirigieran siguiendo Nuestras érdenes» (21:73).

El Imamatoy su papel en ladimension esotérica
delareligion

De la misma manera que el Imam es guiay lider de los hom-
bres en sus acciones externas, también posee la funcion de guiay
liderazgo interior y esotérico. Eslaguiadelacaravanadelahuma
nidad que se mueveinterior y esotéricamente haciaDios. Con el fin
de aclarar estaverdad es necesario volver ados comentariosinicia-
les. Primero de todo, sin dudaalguna, de acuerdo a Islam como asi
también aotrasreligiones divinas, el Unico medio de obtener ladi-
chaolaafliccion eterna, lafelicidad o la desdicha, es por medio de
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las buenas 0 malas acciones, las cuales el ser humano distingue a
través de los mandatos de la religion divina como asi también a
través de su propianaturaleza primordial otorgadapor Diosy por la
inteligencia. En segundo lugar, atravésde larevelaciony laprofe-
cia de Dios ha aabado o condenado las acciones del hombre de
acuerdo al lenguaje delos sereshumanosy delasociedad enlaque
viven. Dios haprometido alos que hacen el bien, obedeceny acep-
tan las ensefianzas de larevelacion unafeliz vida eterna en la cual
se cumplimentan todos los deseos que concuerdan con la perfec-
cién humana Y alos malhechores e inicuos Dios les ha advertido
de una amarga vida perpetua en la que se experimentatodo tipo de
aflicciény desengafio.

Sin duda alguna Dios, que de todas maneras esta por encima
de todo lo que podamos imaginar, no posee COMo NOSOtros un pen-
samiento moldeado por medio de una estructura social particular.
Lasrelacionesde amoy servidor, gobernante y gobernado, ordeny
prohibicion, premioy castigo, no existen fuera de nuestra vida so-
cial. El Orden Divino es el propio sistemade creacion en el cual la
existenciay aparicion de todas las cosas se relacionan solamente a
su creacion por medio de Dios de acuerdo a relaciones reales. Por
otra parte, como se ha mencionado en e Sagrado Coran®®¢ y los
hadices proféticos, la religion contiene verdades y realidades por
encima de la comprension comin del ser humano, reveladas por
Dios para nosotros en un lenguaje que podamos comprender y al
nivel de nuestro entendimiento.

Se puede concluir asi que hay unarelacion rea entre las bue-
nasobrasy el tipo devidaque se preparael hombre en laeternidad,
unarelacion que determinalafelicidad o desdichadelavidafutura
de acuerdo a la Voluntad Divina. O en palabras més simples, se
puede decir que cada accién buena o mala da vida a una conse-
cuenciareal dentro del almadel hombre, lo cual determinael carac-
ter de su vidafutura. Yasea que lo comprenda o no, €l ser humano
es como un chico que esta siendo educado. Delasinstrucciones del
maestro el chico no escucha otra cosa sino hacer y no hacer, pero
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no entiende e sentido de las acciones que cumple. No obstante,
cuando crece, como resultado delos virtuosos habitos espiritualesy
mental es obtenidos interiormente durante el periodo de educacion,
es capaz de lograr unafeliz vida social. Si, sin embargo, rechaza
someterse alas instrucciones del maestro, no sufrird otra cosamas
gue desdicha e infelicidad. O, tomando otro gjemplo, es como una
persona enferma que atendida por el médico cumple con las medi-
cinas, losalimentosy los g erciciosindicados, no teniendo otraobli-
gacién mas que la de cumplir dichas ordenes. El resultado de esta
obediencia es lograr la armonia en su congtitucion, la cua es la
fuente de salud como asi también de todo otro goce fisico. Para
resumir, podemos decir que dentro de su vida exterior €l ser huma-
no posee unavidainterior, unavidaespiritual, que serelacionaasus
obrasy accionesy se desarrollaen relacion aellas, y que s felici-
dad o desdicha en el més all4 dependen completamente de su vida
interior.

El Sagrado Coréan también confirma esta explicacion?®’. En
muchos versiculos afirma la existencia de otraviday otro espiritu
paralos virtuosos y creyentes, una vida mas elevada que éstay un
espiritu masiluminado que el espiritu del hombre como lo conoce-
mos aqui y ahora. Asegura el Sagrado Coran que los actos del ser
humano tienen efectos internos sobre su almaque siempre estacon
€él. También en los dichos proféticos hay muchas referencias aeste
punto. Por gjemplo, en € Hadiz Miray (hadiz de la ascension noc-
turna) Dios se dirige a Profeta (PBd) con estas palabras. “ El que
desee actuar de acuerdo a Mi Complacencia debe poseer tres
cualidades: debe poseer una gratitud que no esté mezclada
con la ignorancia, un recuerdo sobre el cual no se asiente el
polvo del olvido, y un amor que no prefiera el amor de las
criaturas mas que Mi amor. S Me ama, Yo lo amo. Yo abriré los
ojos del corazon con la vision de Mi Majestad y no le ocultaré
las cualidades de Mis criaturas. Yo confiaré en é en la oscuri-
dad de la noche y a la luz del dia hasta que la conversacion y
la comunicacién con las criaturas termine. Yo le haré escuchar
Mi Palabra y la palabra de Mis angeles. Yo le revelaré el se-
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creto que habia velado de Mis criaturas. Yo le vestiré con el
manto de la modestia hasta que las criaturas se sientan aver-
gonzadas frente suyo. Caminara sobre la tierra habiendo sido
perdonado. Yo haré que su corazdn posea concienciay visiony no
le ocultaré nada en el Paraiso o en €l Infierno. Yo le haré conocer
todo lo que la gente experimente el Dia del Juicio a manera de
terror y calamidad” 2%,

Abu Abdallah (P) ha relatado que € Profeta de Dios (PBd)
recibio aHarizah Ibn Malik Ibn Al-Numan y le preguntd: “ ¢Como
eres tu, Oh Harizah?” dijo éste: “ Oh Profeta de Dios, yo vivo
como un verdadero creyente” . El Profeta de Dios le dijo: “ Cada
cosa posee su propia verdad. ¢Cuél es la verdad de tu pala-
bra?”. Dijo Harizah: “ Oh Profeta de Dios, mi alma se ha apar-
tado de este mundo. Mis noches las paso en vigilia y mis dias
padeciendo sed. Parece como si estuviera contemplando € Tro-
no de mi Sefior y las cuentas han sido ajustadas, y como si
estuviera contemplando a la gente del Paraiso que se visitan
unas a otras en el cielo, y como si escuchara los gritos de la
gente en el Infierno” . Entonces e Profeta (PBd) dijo: “ Este esun
siervo cuyo corazon Dios ha iluminado” 2%°.

También se debe recordar que amenudo algunos guian a otros
en buenas 0 malas acciones, sin cumplir con sus propias palabras
los que hacen de guias. En el caso delos Profetasy losImames, sin
embargo, cuya guiay liderazgo es a través de la Orden Divina,
nuncaocurre estasituacion. Ellos practican lareligion cuyo liderazgo
han emprendido. La vida espiritual hacia la que guian al género
humano es su propia vida espiritual?®, porque Dios no colocarala
guiade otros en manos de al guien amenos que El mismo guieaesa
persona. La Guia Divinaespecial nuncapuede ser violada o infrin-
gida.

Deestadiscusion podemos|legar alas siguientes conclusiones:

1.- Encadareligion lacomunidad de profetas e lmames son los
primerosen laperfeccidny realizacion delavidaespiritual que pre-
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dican porque ellos deben practicar y practican sus propias ensefian-
zasy participan de lavida espiritual que profesan.

2.- Dado que son los primeros entre los seres humanos y los
lideres y guias de la comunidad, son |las personas més virtuosas y
perfectas.

3.- La persona sobre cuyos hombros yace la responsabilidad
delaguiadelacomunidad atravésdelaOrden Divina, delamisma
manera que es la guia de laviday actos externos de los seres hu-
manos, también eslaguiadelavidaespiritua, y ladimensiéndela
vidainterior delavidahumanay delaprécticareligiosadependede
su guiat™.

LosImamesy loslideresdel Islam

Las discusiones anteriores nos conducen a la conclusion de
que en el I1slam después de la muerte del Santo Profeta ha existido
y continuara existiendo dentro de la comunidad isldmica (ummah),
un Imam (un lider elegido por Dios). En el shi’ismo se han transmi-
tido numerosos hadices proféticos?”? respecto a la descripcién de
losImames, su nimero, el hecho de que sontodosdequraishy dela
Casa del Profeta, y el hecho que el Mahdi prometido esté entre
ellosy es e ultimo. También hay paabras definidas del Profeta
respecto a Imamato de *Ali (P) y sobre que es el primer Imam, y
asimismo expresiones precisas del Profeta (PBd) y de‘Ali respec-
toa Imamato del segundo Imam. Delamismamanera, loslmames
anteriores han dgjado manifestaciones definidas respecto a |mamato
de quienes iban a venir después suyo?. De acuerdo a esas expre-
siones contenidas en las fuentes de los Doce Imames Shi'itas, los
Imames son en niimero de doce, y sus santos nombres son |os si-
guientes:.

1°.-*Ali IbnAbi Talib,
2°.- Hasan Ibn ‘Ali;
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3°.-Huseinlbn‘Ali;
4°.-*Ali Ibn Husein;

50.- Muhammad Ibn ‘ Ali;
6°.- Yafar Ibn Muhammad;
7°.- Musa lbn Yafar;

8°.- ‘Ali Ibn Musa;

9°.- Muhammad Ibn ‘ Ali;
10°.- * Ali Ibn Muhammad;
11°.- Hasan Ibn * Ali;
12°.- e Mahdi.

Brevehistoriadelavidadelosdocel mames

El primer Imam: Amir Al Muminin ‘Ali (P)*"

Fue e hijo de Abu Talib, el sheij de Banu Hashim. Abu Talib
fuetioy custodio del Santo Profeta (PBd), y lapersonaquelollevo
asu casay lo crid como a su hijo. Después que el Profeta (PBd)
fueelegido parasumision, AbuTaliblosiguié apoyandoy repelid e
mal con que lo atacaban los impios de entre los &rabes y especial-
mentelosquraishitas.

De acuerdo arelatos tradicionales bien asentados * Ali (P) na
ci6 diez afos antes del conocimiento de la misién profética de
Muhammad. Cuando teniaseis afios, aconsecuenciadel hambreen
Mecay sus alrededores, fue pedido por € Profeta (P) (a su padre,
Abu Talib, quien no estaba en buena situacion econémicay tenia
varios hijos) parallevarlo a su casa. Fue colocado asi -desde muy
joven directamente bgjo latutoriay custodiadel Santo Profeta (PBd),
quien era su primo?™.

-183-



Allamah Tabatabai

Unos pocos afios més tarde, cuando el Profeta (PBd) fue dota
do con el don divino de la profecia'y por primera vez recibio la
revelacion divinaen lacuevade Hirah, al dejar la cueva pararetor-
nar a la ciudad, a su casa, encontré a ‘Ali (P) en el camino. Le
conto lo que le habia sucedido y ‘ Ali (P), acepto lanuevafe?. En
otrareunion, cuando el Profeta (PBd) habia reunido a sus familia-
resy losinvito aaceptar su religion, dijo que laprimerapersonaen
aceptar (de los presentes) su convocatoria seria su jalifah (caifa:
representante y sucesor) heredero y segundo. La Unica persona
queselevantd y acepto lafe, fue‘Ali (P) y e Profeta (PBd) acepto
su declaracion de fe?””. Por lo tanto ‘Ali (P) fue e primer hombre
en aceptar lanuevafe, y el primero entrelos seguidores del Profeta
en no haber adorado nuncaa otro que a Dios Unico.

‘Ali (P) estuvo siempre en compafiia del Profeta (PBd) hasta
que éste emigro de MecaaMedina. En lanoche de laemigracion a
Medina (Hyrah: hégira) cuando los infieles rodearon la casa del
Profetay estaban determinados a entrar a ella antes de que amane-
ciera para despedazarlo mientras estaba en la cama, ‘Ali (P) dur-
mio en lugar del Mensgjero (PBd) ali en tanto éste se iba?8. Des-
pués de la partida del Profeta (PBd), y de acuerdo a sus deseos,
‘Ali (P) se encarg6 de devolver a la gente las cosas y depdsitos
dejados a Mensgjero (PBd). Después ‘ Ali (P) fue aMedinaacom-
pafiado de su madre, lahijadel Profetay otras dos mujeres?®. Tam-
bién en Medina, ‘Ali acompafié constantemente al Profeta (PBd)
en privado y en publico. El Profeta (PBd) dio a F&tima, su querida
hija de su matrimonio con Jadiyah, como esposaa‘Ali, (P), y cuan-
do cred vinculos de hermandad entre sus compafieros, € eligio a
‘Ali (P) como su hermano®®.

‘Ali estuvo presente en todas las guerras donde participé el
Profeta (P) excepto en la batalla de Tabuk, en que le fue ordenado
que permaneciera en Medina en lugar del Profeta?®. No se retird
de ninguna batalla ni le dio la espalda a ninglin enemigo. Nunca
desobedecio a Profeta (PBd) de modo que el Profeta dijo: “ *Ali
(P) nunca se separa de la Verdad, ni la Verdad de *Ali” 22
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El dia de la muerte del Profeta (PBd) ‘Ali (P) tenia 33 afios.
Aunque erael primero en virtudesreligiosasy el mas sobresaliente
entre los comparieros del Profeta (PBd), fue hecho a un lado res-
pecto al califato en base alaafirmacion que erademasiado joveny
de que tenia muchos enemigos entre la gente debido ala sangre de
los politeistas que habiaderramado en los combatesjunto al Profeta
(PBd). Por lo tanto ‘Ali (P) fue separado casi completamente de
los asuntos politicos. Se retird a su casa donde comenzo a preparar
aindividuos competentes en las ciencias divinas y de esta manera
transcurrid los 25 afios del gobierno delostres primeros califas que
sucedieron a Profeta. Cuando el tercer califafueasesinado, €l pueblo
ledio su (juramento de) obedienciaadl y fue elegido como califa

Durante su califato de aproximadamente cuatro afios y nueve
meses, ‘Ali (P) sigui6 el camino del Profetay dio asu gobierno la
formade un movimiento de renovaci 6n espiritual, dando comienzo a
muchosy distintostipos de reformas. Naturalmente, esas reformas
iban contralosintereses de ciertos sectores que buscaban su propio
beneficio. Como resultado, un grupo de comparieros (delos princi-
pales, entre quienes estaban Talhah y Zubair, con el apoyo deAishah
y especialmente de Muawiyah) usaron como pretexto lamuerte del
tercer califa paraencabezar la oposicion y comenzaron unarevuel -
tay rebelion contra“Ali (P).

Con €l objeto de sofocar lacontienday sedicion, *Ali (P) com-
bati6 cerca de Basra (Basora) contra Talhah 'y Zubair, hecho cono-
cido comola“Batalladel Camello”, en laquetambién seinvolucr6
Aishah, la“Madre delos Creyentes’ (titulo coranico paralas espo-
sas del Profeta). Emprendio otra guerra contra Muawiyah en la
frontera de Iraq y Siria que dur6 un afio y medio y es conocida
como “Batalla de Siffin”. También luché contra los Jawariy?® en
Nahrawan, combate que se conocié como “Batalla de Nahrawan”.
Por lo tanto, lamayor parte del califato de ‘ Ali (P) se consumio en
lasuperacion de laoposicion interna. Finalmente, en lamafianadel
19 de Ramadan del 40H, mientras estabarezando en lamezquitade
Kufa, fue herido por uno delos Jawariy y murié como martir duran-
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telanoche del 21 del mismo mes®-.

Deacuerdo alostestimonios deamigosy enemigos‘Ali (P) no
tenia ninguna deficiencia desde el punto de vista de la perfeccion
humana. Y en las virtudes isldmicas fue un gjemplo perfecto de la
crianza y educacion dada por el Profeta (PBd). Las discusiones
gue tuvieron lugar respecto a su personalidad y los libros escritos
sobre lamateria por shi’itas, sunnitasy miembros de otrasreligio-
nes, como asi también por gente simplemente curiosa, esdificil que
tenga un parangon respecto a cual quier otra personalidad histérica.
En cienciay conocimiento ‘ Ali (P) fue el mésinstruido de los com-
pafieros del Profetay delos musulmanes en general. En sus discur-
sos eruditos fue el primero en abrir la puerta a la demostracion y
pruebaldgicaenel Islam, y e primero endiscutir lacienciadivinao
metafisica (marifi ilahiyah). Habl6 de los aspectos esotéricos del
Sagrado Corén y delined la gramética &rabe con el objeto de pre-
servar la forma de expresion de esa lengua. Fue € mas elocuente
en la lengua &rabe (como ya ha sido mencionado en la primera
parte de este libro).

También es proverbial el corgje o valor de ‘Ali. En todas las
guerras en que particip6 en vida del Profetay también después de
su muerte, nunca demostré temor o ansiedad aunque en batallas
como las de Uhud, Hunain, Jaibar y Jandaq los ayudantes del Pro-
feta (PBd) y € gército musulman se estremecian de temor o se
dispersabany huian, ‘ Ali (P) nuncadio laespaldaa enemigo. Nun-
ca un combatiente se trenzd en lucha con ‘Ali (P) y sdli6 vivo.
Incluso, con total caballerosidad, nuncamaté aun enemigo débil ni
persiguio aquien huia. Nuncallevo acabo ataques sorpresivos so-
bre el enemigo. Ha quedado histéricamente establ ecido, de manera
indudable, que en laBatallade Jaibar, en el ataque contrael frente,
[legd hastalaanilladelapuertay con un movimiento stibito arranco
lapuertay laarrojé aun lado®®. También, el diaque fue conquista-
da Meca, e Profeta orden6 que fueran rotos los idolos. El idolo
Hubal era el mas grande en Meca, una estatua de piedra gigante
colocada en lo alto de la Kaabah. Siguiendo la orden del Profeta,
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‘Ali (P), puso sus pies sobre los hombros del Mensgjero (PBd),
subi6 al techo de la Kaabah, empuj6é a Hubal y lo arroj6 abajo?®.

‘Ali (P) erainigualable en ascetismoreligiosoy enlaadoracion
de Dios. En respuesta a algunos que se habian quejado delacolera
de‘Ali (P) hacia€llos, el Profeta (PBd) dijo: “ No reprochen a ‘ Ali
porque é esta en un estado de éxtasis y perplgidad divina” %,
Abu Darda, uno delos compafieros, vio un diael cuerpo de‘Ali (P)
en una de las plantaciones de pameras en Medina acostado en el
suelo tan rigido como un madero. Fue alacasade ‘Ali (P) ainfor-
marle a su noble esposa, la hija del Profeta (PBd), y a expresarle
suscondolencias. Lahijadel Profeta(PBd) ledijo: “ Mi primo (* Ali)
no ha muerto. M&s bien, temeroso de Dios se ha desmayado.
Este estado e sobreviene a menudo” .

Hay muchas historias sobre la amabilidad de *Ali (P) con los
marginados, de su compasion con |os pobres necesitados y de su
manuficenciahaciaquienes estaban desvalidosy enlamiseria. * Ali
(P) gastabatodo |o que ganabaen ayudaalos pobresy necesitados,
viviendo el mismo de la manera mas estrictay simple. Amaba la
agriculturay pasaba mucho tiempo cavando pozos de agua, plan-
tando &rbolesy cultivando campos. Pero todos |os campos que cul -
tivaba o pozos que construial os entregaba como prendao dote (wadf)
alos pobres. Sus donaciones, conocidas como “lalimosna de ‘ Ali
(P)”, produjeron el notable ingreso de 24.000 dinares de oro hacia
el fin de su vida?®.

El segundo Imam: Hasan Muytabah (P)

Imam Hasan fue el segundo Imam. El y su hermano el Imam
Husein fueron ambos hijosde Amir Al-Mu'minin‘Ali (P) y Hadrat
Fétimah, la hijadel Profeta. El Profeta (PBd) habia dicho muchas
veces: “Hasan y Husein son mis hijos’. Debido a estas palabras
‘Ali (P) diria(méstarde) a sus otros hijos (que tuvo con otras espo-
sas luego del fallecimiento de Fatima): “ Ustedes son mis hijos 'y
Hasan y Husein son los hijos del Profeta (PBd)” 2.
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El Imam Hasan naci6 € afio 3H., en Medina?®y coincidié con
la vida del Profeta (PBd) por algo mas de siete afios, creciendo
durante ese tiempo bajo su amoroso cuidado. Después de lamuerte
del Profeta (PBd), que sucedié no mas de tres meses - 0 seis meses
de acuerdo aagunos- antes de lamuerte de Hadrat Fatimah, Hasan
fue colocado directamente bajo el cuidado de su noble padre.

A través de unaOrden Divinay de acuerdo alavoluntad de su
padrefalecido, & Imam Hasan se convirtié en Imam. También ocupo
la funcidn externa de califa durante aproximadamente seis meses
tiempo en el que administré los asuntos de los musulmanes. Duran-
te ese tiempo, M uawiyah que era un enconado enemigo de* Ali (P)
y su familia'y habia combatido muchos afios con la ambicion de
hacerse con € califato, usando primero e pretexto de vengar la
muerte del tercer califa, y finalmente, reclamando abiertamente €l
califato, marchd con su gército a lraq para usurpar €l califato del
Imam Hasan. Sobrevino la guerray Muawiyah gradual mente sub-
virtio alosgeneralesy comandantesdel € ército de Hasan con gran-
des sumas de dinero y promesas engafiosas, rebel dndolos en contra
suyo®?,

Finalmente e Imam fue forzado a hacer la paz y entregar el
califato a Muawiyah a condicion de que éste se o retornaria des-
PUES que muriese y que no perseguiria de ninguna manera a los
miembros de la casa del Imam y a sus seguidores®®.

Asi Muawiyah se apropi6 del califatoisldmicoy entré alraqg.
En un mensaje publico hizo oficialmente nulaseinvéidastodas|as
condiciones de paz®® (pactadas con Hasan) y por todos |os medios
posibles oprimié de la manera més severa a los miembros de la
Casadel Profetay ala Shiah. Durante los diez afios de su Imamato,
el Imam Hasan vivié en condiciones extremadamente sacrificadas
y bajo persecucion, sin ninguna seguridad ni siquiera en su propia
casa. En €l afio 50 H. fue envenenado y martirizado por uno de sus
propiosfamiliares, como hasido relatado por loshistoriadores, quien
habiasido inducido a€ello por Muawiyah?-,
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En laperfeccion humanael Imam Hasan evocabaasu padrey
eraun perfecto ejemplo de su noble abuelo. En realidad en vidadel
Profeta (PBd), é y su hermano estaban siempre en compafia de su
abuelo, quien aveces|os llevaba sobre sus hombros. Tanto fuentes
sunnitas como shi’ itas han transmitido el siguiente dicho respecto a
Hasan y Husein: “ Estos dos hijos mios son Imames, ya sea que
estén de pie 0 sentados’ (alusién asi ocupaban la funcion externa
de califa 0 no)?*. También hay muchas tradiciones del Santo Pro-
feta (PBd) y ‘Ali (P) respecto al hecho que el Imam Hasan obtuvo
lafuncion del Imamato después de su noble padre.

El tercer Imam: El Imam Husein (Sayyid Al-Shuhada -€l se-
flor de los martires-)

Es e segundo hijo de ‘Ali y Fatimah, naci6 en € afio 4 H.
Después del martirio de su hermano, el Imam Hasan Muytaba, se
convirtié en Imam através de la Orden Divinay lavoluntad de su
hermano?®®. Husein fue Imam por un periodo de diez afios, coinci-
diendo todo ese lapso menos los Ultimos seis meses con € califato
de

Muawiyah. El Imam Husein vivi6 bajo las condiciones exterio-
resmésdificiles, oprimidoy perseguido. Esto fue debido, antes que
nada, a hecho de que las leyes y regulaciones religiosas habian
perdido mucho desupesoy crédito, y losedictosdel gobierno Omeya
habian obtenido total autoridad y poder. En segundo lugar, Muawiyah
y susayudantes hicieron uso de todos|os medios posibles por apar-
tar y sacar del camino ala Casadel Profeta (PBd) y ala Shiah para
borrar asi e nombrede*Ali (P) y sufamilia. Y sobretodo, Muawiyah
gueria fortalecer las bases para €l califato de su hijo Yazid quien,
debido asu faltade principiosy escrupul os, tenialaoposicion deun
gran grupo de musulmanes. Por |o tanto, con el objeto de reprimir
toda oposicion, Muawiyah habia tomado nuevas y més severas
medidas. Obligaday necesariamente el Imam Husein tenia que su-
frir esos dias y tolerar todo tipo de afliccién y angustia mental y
espiritual producida por Muawiyah y sus secuaces, hasta que a
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mediados del afio 60 H. Muawiyah murié y su hijo Yazid tomé su
lugar®”.

Prestar juramento de fidelidad (bayah) era una antigua practi-
ca &rabe que se cumplia ante cuestiones importantes como cuando
seibaareinar o gobernar. Los gobernados, especia mente |os més
importantes entre ellos, daban su mano como signo de obediencia,
apoyoy fidelidad asu rey o principe, por medio delo cual prometian
el respaldo a sus acciones. El desacuerdo después de haber presta-
do fidelidad se consideraba como unadesgraciay un deshonor, algo
asi como romper un acuerdo después de haberlo firmado oficial-
mente, era considerado un crimen grave. Siguiendo el ejemplo del
Santo Profeta, el pueblo creia que esafidelidad, cuando era presta-
da de maneravoluntariay no por lafuerza, teniaautoridad y peso.

Muawiyah habia pedido alagente mas destacada que diera su
juramento de fidelidad a Yazid, pero no impuso este requisito res-
pecto a Husein?®8, En su dltima voluntad habia encargado especial-
mente a Yazid que s Husein rechazaba prestarle fidelidad debia
omitirloensilencioy pasar por ato lacuestion, porque comprendia
perfectamente |as desastrosas consecuencias que se sucederian si
se fuese a apremiar al Imam. Pero debido a su egoismo y atolon-
dramiento Yazid rechaz6 el consejo de su padre e inmediatamente
después de la muerte de éste ordeno al gobernador de Medina que
fuese donde el Imam Husein apedirle el juramento de obedienciao
(si éste no aceptaba) que le enviara su cabeza a Damasco®®.

Después que el gobernador de Medina le inform6 a Imam
Husein de dicha demanda, éste, con el objeto de pensar sobre la
cuestion, le pidié un poco detiempo y alanoche partié haciaMeca
con su familia. Busco refugio en el santuario de Dios que en €l
Islam es un lugar consagrado de refugio y seguridad. Este suceso
ocurrié haciael finde mesde Rayaby comienzosdel mesde Sha ban
del afio 60 H. El Imam Husein estuvo refugiado aproximadamente
durante cuatro meses en Meca. Esta noticia se expandio a través
del mundo isldmico. Por unaparte, lagente, cansadadelasiniquida-
des del gobierno de Muawiyah e incluso mas insatisfecha cuando
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Yazid se convirtio en califa, estaba de acuerdo con &€ Imam Husein
y expresaba su simpatiapor é. Por otro lado, comenzo afluir unrio
de cartas, especidmente de Iraq y particularmente de la ciudad de
Kufa, invitando al Imamir alraqy aceptar el liderazgo delapobla-
cién con el objeto de empezar un levantamiento para derrocar ala
injusticiay lainiquidad. Naturalmente, tal situacién era peligrosa
paraYazid.

La permanencia del Imam Husein en Meca continu6 hasta la
épocade laperegrinacion cuando |os musulmanes de todo € mundo
van en gruposaMecacon el objeto de cumplir losritosde Hayy. El
Imam descubri6 que algunos de | os seguidores de Yazid habian en-
trado a Meca como peregrinos con lamision de asesinarlo durante
losritos del Hayy con las armas que llevaban bajo sus vestimentas
especiales (ihrami)3®,

El Imam acortd los ritos de laperegrinaciony decidid irse. En
medio de la vasta multitud de gente se puso de pie y en un breve
discurso anuncio que estaba saliendo hacia Irag®™®. En este breve
discurso también declaré que seriamartirizado y pidi6 alos musul-
manes que |o ayudaran a obtener el objetivo queteniaen vistay a
ofrecer susvidasen el camino deDios. Al diasiguiente salié con su
familiay un grupo de comparieros hacia lrag.

El Imam Husein estaba decidido ano dar su obedienciaaYazid
y sabiamuy bien que seriaasesinado. Eraconciente de que sumuerte
erainevitable frente al imponente gjército delos Omeyas, apoyado
como estaba por la corrupcion de ciertos sectores, €l declinar espi-
ritual y lafaltade fuerza de voluntad entre la gente, especialmente
en Irag. Alguna gente sobresaliente de Meca le sali6 al crucey le
advirtié del peligroso movimiento que estaba haciendo. Pero res-
pondi6 que se negabaaprestar su fidelidad y dar su aprobacionaun
gobiernoinjustoy tirano. Agregd que sabiaque acualquier lado que
fuese seria asesinado®®. Dejaria Meca a fin de preservar el respe-
to por la Casa de Dios y no permitir que fuera mancillado derra-
mando su sangreali.
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Camino aKufay aunos pocosdiasdeVviaje, recibio noticiasde
que el agente de Yazid en laciudad citada habia condenado a muer-
te a representante suyo alli, y también a un decidido sostenedor
suyo y hombre bien conocido en Kufa. Les habian atado los piesy
fueron llevados arastrapor las calles®®, La ciudad y sus alrededo-
res fueron puestos bajo estricto control e incontables soldados del
enemigo estaban esperando su arribo. No tenianingunaotra posibi-
lidad mas que marchar a frente y enfrentar la muerte. Fue enton-
cesque el Imam expreso su determinacion definitivade seguir ade-
lante y ser martirizado, continuando asi su vige®.

Aproximadamente a sesenta kildmetros de Kufa, en un desier-
to llamado Karbald, el Imam y su entorno fueron rodeados por €l
gército de Yazid. Durante ocho dias permanecieron en el lugar mien-
tras € circulo se estrechaba y aumentaba el nimero del gército
enemigo. Finamente el Imam y su familia junto a un pequefio nd-
mero de compafieros fueron encerrados por un egjército de 30 mil
soldados®™®. Durante esos dias el Imam fortifico su posicion e hizo
unaseleccion final de sus compafieros. A lanochelosllaméy enun
breve discurso les dijo que no les esperaba otra cosa mas que la
muertey el martirio. Lesdijo quedado quea enemigo lo Unico que
leinteresabaerasu persona, losliberabadetodaobligacion, de modo
que quien lo desease podia escapar en laoscuridad y salvar lavida.
Después ordeno que las luces fueran apagadas y la mayoriade los
compafieros, que se habian reunido con él por conveniencia, sedis-
persaron. Solamente un pufiado de aquéllos que amaban de verdad
-aproximadamente unos 40 de sus ayudantes intimos- y algunos de
los Bani Hashim (sus parientes) se quedaron®®.

Unavez mésel Imam reuni6 alos que se habian quedadoy los
puso aprueba. Se dirigi6é asus compafierosy familiares hashimitas
y lesrepitid que el enemigo solamente estaba interesado en su per-
sona. Cada uno podia beneficiarse de la oscuridad de la noche y
escapar del peligro. Pero estavez los fieles comparieros del Imam
respondieron a su manera que no se desviarian ni por un momento
del sendero de laverdad, de lacua é erael lider y que nuncalo
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dejarian solo. Dijeron que defenderian su causa hastalatltimagota
de sangre y mientras pudieran empufiar una espada®’.

En el noveno diadel messele hizo al Imam el tltimo reclamo
por parte del enemigo para que eligiera entre «obediencia o gue-
rra». El Imam pidié un poco de tiempo con €l objeto de adorar a
Dios por lanoche y tom6 la determinacion de entrar en combate al
dia siguiente™®.

El décimo dia de Muharram del afio 61 H. (680 d.C.) el Imam
se ained frente a enemigo con su pequefio grupo de seguidores,
menos de 90 personas, 40 de ellas comparieros, unos 30 miembros
del g ército del enemigo que seleunieron durantelanochey diaque
durd el combate, y su familiahashimitacompuestapor hijos, herma-
nos, sobrinos, sobrinasy primos. Ese diacombatieron desde lama-
fana hasta quedar sin aliento, y el Imam y todos los jovenes
hashimitasy compafieros fueron martirizados. Entre los asesinados
estaban dos hijosdel Imam Hasan, quienes solamente tenian oncey
trece afos, y un hijo de 5 afios y otro que alin tomaba el pecho, del
Imam Husein.

El gjército del enemigo, despuésdefinalizadalaguerrasagued
el haramdel Imam eincendié su tienda. Decapitaron alos cuerpos
de los martires, los desnudaron y los arrojaron sobre la tierra sin
enterrarlos. Después llevaron alos miembros del haram, que eran
mujeres y nifas indefensas a Kufa junto con las cabezas de los
maértires®®, Entre |os prisioneros habia tres miembros masculinos,
un hijo del Imam Husein de 22 afios, quien estaba muy enfermo e
incapaz de moverse, esdecir, ‘Ali Ibn Husein, e que serialuego e
cuarto lmam; su hijo de 4 afios, Muhammad Ibn * Ali, quien se con-
vertiriaen e quinto Imam; y finalmente Hasan Muzanna, €l hijo del
segundo Imam que eratambién yerno del Imam Husein, quien, ha-
biendo sido herido durante |alucha quedd medio muerto. Encontra-
ron su cuerpo en ese estado y gracias alaintercesiéon de uno de los
generalesno le cortaron lacabeza. Lollevaron con losprisionerosa
Kufay de alli a Damasco ante Yazid.
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El suceso de Karbald, la captura de mujeres e hijos de la Casa
del Profeta, el que fueran Ilevados como prisioneros de ciudad en
ciudad, y lasmanifestaciones hechaspor lahijade*Ali, Zainab, y €
cuarto Imam que estaba entrelos prisioneros, |1en6 de oprobio alos
Omeyas. Ta abuso con la Casa del Profeta anul6 la propaganda
gue Muawiyah habia llevado a cabo durante afios. La cuestién al-
canzo tal proporcidn que Yazid condend y repudio las acciones de
sus gentes. El suceso de Karbalafue un factor principal en el derro-
camiento del gobierno Omeya, aungue su efecto se demor6 algunos
afos. El suceso también fortalecié lasraices del shi’ismo. Entre sus
resultados inmediatos estuvieron las revueltas y rebeliones combi-
nadas con guerras sangrientas que continuaron durante doce afios.
Dequienessirvieron como medio paralamuerte del Imam ninguno
pudo escapar alavenganzay el castigo.

Cuaquieraque estudie de cercalahistoriadelavidadel Imam
Huseiny deYazidy |as condiciones existentes en laépoca, y anali-
ce este capitulo de lahistoriadel 1slam, no tendr& ninguna duda de
gue en esas circunstancias e Imam no tenia ninguna otra posibili-
dad més que la de ser martirizado. Haber prometido obediencia a
Yazid habria significado exhibir publicamente desprecio por €l Is-
lam, algo que no era posible para el Imam, porque Yazid no sola-
mente no mostraba ningun respeto por el |slamy sus mandatos sino
que también habia pisoteado sus leyes y fundamentos descarada-
mente. Los que |e antecedieron, aunque se opusiesen a las norma-
tivas religiosas, al menos las respetaban formamente. Se sentian
orgullos de ser comparieros del Profeta (PBd) vy las otras figuras
religiosas en quienes creiael pueblo. De esto se puede concluir que
laafirmacion de algunosintérpretes de estos sucesos es fal sa cuan-
do dicen quelos dos hermanos, Hasan y Husein, tenian opinionesy
posturas distintas, yaque uno eligié el camino delapazy € otro el
camino de la guerra, puesto que un hermano hizo la paz con
Muawiyah aungue tenia un gjército de 40 mil hombres, mientras
que €l otro fue alaguerra contra Yazid con un gjército de 40 hom-
bres. Contestamos a esto que ese mismo Imam Husein que rechaz6
prestar obedienciaa Yazid por un solo dia, vivié durante diez afios
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bajo el gobierno de Muawiyah, de lamismamanera que su herma-
no, que también habia sufrido durante diez afios bajo Muawiyah sin
oponérsele.

Se debe decir que es cierto que si el Imam Hasan o el Imam
Husein hubieran combatido a Muawiyah habrian sido asesinados
sin el mas minimo beneficio parael Islam. Sus muertes no habrian
tenido ningun efecto frente alapolitica de M uawiyah aparentemen-
te justa, que como politico competente enfatizaba el hecho de ser
compafiero del Santo Profeta (PBd), el “escribadelarevelaciéon” y
“tio del creyente”, usando toda estratagema posible para preservar
la apariencia religiosa de su gobierno. Ademas, con su capacidad
paraescenificar con el objeto delograr sus deseos, |os podria haber
hecho matar por su propio puebloy luego asumir un estado de aflic-
ciény buscar vengar su sangre, asi como estuvo dando laimpresion
de que buscaba vengar la sangre del tercer califa

El cuarto Imam: El Imam *Ali Ibn Husein (intitulado Zayn Al-
Abidin y Sayyad)

Era el hijo del tercer Imam y su esposa, la princesa entre las
muijeres, lahija de Yazdigird, € rey de Irdn. Fue € anico hijo del
Imam Husein que sobrevivi6 porque sus otros tres hermanos, ‘Ali
Akbar de 25 afios, Yafar de 5y ‘Ali Asghar (o Abdallah) quien era
ain un bebé lactante, fueron martirizados durante el evento de
Karbal 8. El Imam también habia acompafado a su padre en €
vigje que finalizo fatalmente en Karbala, pero debido a una severa
enfermedad y alaincapacidad para portar armas o participar en la
luchalefueimpedido que participase en laguerrasantay que fuese
martirizado. Fue enviado con las mujeres de lafamiliaa Damasco.
Después de pasar un tiempo en prisiéon fue enviado con honores a
Medina porgue Yazid queria reconciliarse con la opinién publica.
Pero por segundavez, por orden del califa Omeya, Abd Al-Malik,
fue encadenado y mandado de MedinaaDamasco y después retor-
no de nuevo a Medina®™.

Al volver aMedina seretird totalmente de lavida publica, ce-
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rrd la puerta de su casaalos extrafios y paso su tiempo entregado a
la adoracién de Dios. Se mantuvo en contacto solamente con la
ditedeentrelosshi’itas, comoAbuHamzah Zumali, Abu Jalid Kabuli,
etc. Esa elite disemind en el seno de la shi’a la ciencia religiosa
aprendidadel Imam. De estamanerael shi’ismo se expandi6 consi-
derablementey exhibi6 esarealidad durante el Imamato del quinto
Imam. Entre los trabajos del cuarto Imam esta un libro [lamado
“ Sahifah Sayyadiyah” . Consiste en 57 stplicas que encierran la
més sublime ciencia divinay se conocen como “ Los Salmos de la
Casa del Profeta” .

El cuarto Imam murio € afio 95 H. (712 d.C.) después de 35
anos de Imamato (de acuerdo a algunas tradiciones shi’itas fue en-
venenado por Walid Ibn Abd Al-Malik por instigacién del califa
Omeya Hisham?®?).

El quinto Imam: EI Imam Muhammad Ibn ‘Ali Al-Baqir3"

Era hijo del cuarto Imam y nacié el 57 H. (675 C). Estuvo
presente en Karbala teniendo 4 afios. Después de su padre, a tra-
vés de una Orden Divinay € decreto de quienes le precedieron en
la funcion, se convirtié en Imam. Murié € afo 114 H (732 d.C.),
envenenado, segun algunastradiciones shi’ itas, por Ibrahim Ibn Walid
Ibn Abdallah, &l sobrino de Hisham, califaomeya.

Durante el Imamato de Bagjir, a consecuencia de lainjusticia
delos Omeyas se desataron revuel tas en algunos puntos del mundo
isdémico casi adiario. Ademas habiadisputas entrelafamiliaOmeya
lo cual mantenia al califato ocupado, y hasta cierto punto no se
ocupaba de los miembros de la Casa del Profeta. Por otra parte, la
tragediade Karbalay laopresién sufrida por laCasadel Profeta, de
lacua € cuarto Imam fue la corporizacion mas importante, habia
atraido a muchos musulmanes hacia los Imames®“. Estos factores
se combinaron para hacer posible ala gente y especialmente alos
shi’itas ir en gran nimero a Medina a ver a quinto Imam. Se le
presentaron a éste posibilidades paraladiseminacién de las verda
des acercadel Isamy las ciencias de la Casa del Profeta que nun-
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ca habian tenido antes |os Imames. La prueba de este hecho son las
innumerabl estradicionesrelatadas del quinto Imamy el gran nime-
ro deilustres hombres de cienciay eruditos shi’ itas que fueron pre-
parados por é en las distintas ciencias isdmicas. Esos nombres
estén registrados en libros de bi ografias de conocidos hombresen el
Islam3?.

El sexto Imam: El Imam Yafar |bn Muhammad

Hijo del quinto Imam, nacié €l afio 83 H. (802 d.C.) y murié el
afo 140 H (757 d.C.) envenenado y martirizado por laintriga del
califa abbasida Mansur, segun la tradicion shi’ita. Después de la
muerte de su padre se convirtié en Imam por Orden Divinay decre-
to de quienes |e precedieron.

Duranted Imamato de Yafar existieron lasmayores posibilida
desy €l climamas favorable para que se propagaran las ensefian-
zasreligiosas. Esto se produjo como consecuencia de las revueltas
en los territorios islamicos, especialmente el levantamiento de
Muswaddah para derrocar a califa Omeyay las sangrientas gue-
rras que finalmente condujeron ala caida y extincién de dicha di-
nastia. Esas extraordinarias oportunidades paralaensefianzashi’ ita
fueron tambi én una consecuenciadelas condicionesfavorablespre-
paradas durante 20 afios por €l quinto Imam, por medio de lapropa-
gacion de las verdaderas ensefianzas del Ilam y las ciencias de la
Casa del Profeta.

El Imam aprovecho la ocasion para difundir las ciencias reli-
giosas hastael fin de su Imamato, el cual fue contemporaneo con €l
findelosOmeyasy el comienzo deloscalifasabbésidas. Instruy6 a
muchos estudiosos en distintos campos de la ciencia intelectual y
transmitida, como aZararah, Muhammad Ibn Muslim, Mumin Tag,
Hisham Ibn Kakam, Aban |bn Taghlib, Hisham Ibn Salim, Hurayz,
Hisham Kalbi Nassabah y Yabir Ibn Hayyan, €l alquimista. Incluso
tuvieron el honor de ser sus discipul osimportantes eruditos sunnitas
como Sufidn Zauri, Abu Hanifah, el fundador delaescuela (sunnita)
dejurisprudenciaislamicahanafi, gadi Sukuni, gadi Abul-Bajtari y
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otros. Sedice que susclasesy sesiones deinstrucciones produjeron
4.000 eruditos en hadicesy otras ciencias™®. El nimero detradicio-
nes preservadas del quinto y sexto Imames son mas que todos los
hadicesjuntosregistradosdel Profeta(PBd) y losotrosdiez Imames.
Pero hasta el fin de su vida el Imam estuvo sujeto aseverasrestric-
ciones impuestas por € califa abbasida Mansur, quien ordend la
tortura e inmisericordes asesinatos de muchos de | os descendientes
del Profeta (PBd) y de shi’itas, acciones que incluso sobrepasaron
lacrueldad y desconsideracion delos Omeyas. Por orden del califa
fueron arrestados en grupos, algunos arrojados en oscuras prisiones
y torturados hasta morir, mientras que otros fueron decapitados o
guemados vivos o colocados en los cimientos o entre las paredes de
las construcciones.

El califa omeya Hisham habia ordenado que el sexto Imam
fueraarrestado y llevado a Damasco. Méastarde el Imam fue arres-
tado por Saffah el califaabbésiday llevado alrag. Finalmente Mansur
lo arrestd nuevamente y lo llevd a Samarrah donde lo tuvo bajo
control y lo tratd con dureza, pensando varias veces en matarl 0.
Eventualmente le fue permitido al Imam volver a Medina donde
paso €l resto de su vida oculto, hasta que fue envenenado y martiri-
zado mediante las intrigas de Mansur®,

Al enterarse delanoticiadel martirio del Imam, Mansur escri-
bi6 a gobernador de Medinainstruyéndole paraquefueraalacasa
del fallecido con el pretexto de expresar sus condolenciasalafami-
liapero con la secretaintencion de pedir su testamentoy leerlo. La
orden del califa era la de decapitar en el lugar a cualquiera que
hubierasido elegido como sucesor del Imam. Por supuesto, €l obje-
tivo de Mansur era poner fin atodalacuestion del Imamatoy alas
aspiraciones shi’itas. Cuando & gobernador de Medina, siguiendo
las Ordenes, leyo e testamento, vio que el Imam habia elegido a
cuatro personas en vez de una sola para que atendieran su Ultima
voluntad y testamento: al propio califa, al gobernador de Medina, a
Abdallah Aftah, e hijo mayor del Imam, y a Musa, su hijo més
joven. De esta manera fracaso € complot de Mansurs',
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El séptimo Imam: El Imam Musa |bn Yafar Kazim

Hijo del sexto Imam, nacié e afio 128 H. (744 d.C.) y fue
envenenado y martirizado en prision el afio 183 H (799 d.C.)*?. Se
convirtio en Imam después de la muerte de su padre por Orden
Divinay designacion de quienes|e antecedieron. El Imam fue con-
temporaneo delos califas abbésidas Mansur, Hadi, Mahdi y Harun.
Vivié entiempos muy dificilesy oculto hastaque finalmente Hartn
fue en peregrinacion y en Medina arresté a Musa mientras rezaba
en la Mezquita del Profeta. Fue encadenado y encarcelado, des-
puésllevado de MedinaaBasoray de alli aBagdad donde durante
afos fue transferido de una prisién aotra. Finalmente murié enve-
nenado®*' en Bagdad en laprision Sindi Ibn Shahak y fue enterrado
en el cementerio delos quraishitas, € cual ahoraestd ubicado enla
ciudad de Kazimayn.

El octavo Imam: El Imam ‘Ali Ibn Musa ar-Rida

Fue hijo del séptimo Imam y de acuerdo arelatos fidedignos
nacio el afo 148 H. (765 d.C.) y murio € afio 203 H (817 d.C.)**2.
Alcanzo e Imamato después de la muerte de su padre, por medio
delaOrden Divinay ladesignacion de sus antecesores. El periodo
de su Imamato coincidi6 con e caifato de Hariin y luego de sus
hijos Amin y Mamun. Después de la muerte de su padre, Mamun
entrd en conflicto conAminlo cua condujo aunasangrientaguerra
y finamente a asesinato de Amin, acontinuacién delo cual Mamun
seconvirtio en caifa®®. Hastaese dialapoliticadel califato abbasida
hacia los shi’itas habia ido creciendo en durezay crueldad. Cada
vez gue uno de los sostenedores de ‘ Ali (alawis, alauitas), se rebe-
laba, provocabaa zamientosy guerras sangrientas, las que produje-
ron a califato muchas dificultadesy graves consecuencias.

L os Imames shi’itas no cooperaban con quienes llevaban ade-
lante esas rebelionesy no interferian en sus asuntos. Los shi’itasde
esos dias, que abarcaban una poblacién considerable, continuaban
considerando alosImames como suslideresreligiososaquienesse
lesdebiaobedienciaobligatoriay creian en ellos como los verdade-
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ros califas del Santo Profeta (PBd). Consideraban que el califato
era ocupado por gente que no tenia nada que ser con la sagrada
autoridad delosimames, dado que habia pasado a ser mas 0 menos
como lacorte del rey persao de los emperadores romanos, forma-
da por un grupo de gente mas interesada en el gobierno mundano
que en la estricta aplicacidn de los principios religiosos. La conti-
nuacion detal situacion erapeligrosa paralaestructuradel califato
y era una seria amenaza en su contra.

Mamun pensod en encontrar una nueva solucion para esas difi-
cultades que 75 afos de politica abbasida no habian sido capaz de
resolver. Paralograr ese objetivo eligié a octavo Imam como suce-
sor suyo, esperando de esta manera superar dos dificultades. Pri-
mero que todo, evitar que los descendientes del Profeta (PBd) se
rebelasen contra el gobierno ya que ellos mismos estarian
involucradosen é.Y en segundo lugar, llevar a pueblo aperder su
fey suintimaunién alosImames. Esto se conseguiriacomplicando
alos Imames en las cuestiones mundanas y la politica del propio
califato, la cual los shi’itas siempre habian considerado maligna e
impura. De esamanerasu organizacion religiosase desmoronariay
yano constituirian ningun peligro parae califato. Obviamente, des-
pués de conseguir esos objetivos la remocion de los Imames no
presentaria ninguna dificultad alos abbasidas®.

Con €l objeto de poner en marcha esta decisién, Mamun pidio
al Imam que fuera a Medina desde Meca. Una vez que llegé le
ofrecié primero € califato y después la sucesion del califato. El
Imam sedisculpd y rechazo la propuesta, pero finalmente fueindu-
cido aaceptar lasucesion, conlacondicion de queno interfeririaen
los asuntos de gobierno o en la designacion o destitucion de los
funcionarios gubernamental es®%.

Este suceso ocurrié en el afio 200 H (814 d.C.) Pero Mamun
se dio cuenta répidamente de que habia cometido un error porque
hubo unarapidaexpansion del shi’ismo, un aumento enlaunion del
pueblo con el Imam, y unarecepcién asombrosa dadaa Imam por
el pueblo eincluso por € gércitoy por losfuncionariosdel gobierno.
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Mamun buscé un remedio para esta dificultad, que no fue sino en-
venenar y martirizar al Imam. Después de su muerte el Imam fue
enterrado en la ciudad de Tus, en Iran, la cua ahora se llama
Mashhad.

Mamun demostré un gran interés en tener lasobrasdelas cien-
cias intelectuales traducidas al arabe. Organizd reuniones en las
gue estudiosos de distintasreligionesy sectas|levaron acabo deba-
tes cientificos y eruditos. El octavo Imam también participaba de
esasreunionesy de las discusiones con estudiosos de otras religio-
nes. Muchos de estos debates estan registrados en |as colecciones
de hadices shi’itas®®.

El noveno Imam: ElI Imam Muhammad Al-Taqgi (algunas ve-
ces [lamado Yawad)

Era hijo del octavo Imam. Naci6 € afo 195 H. (809 d.C.) en
Medinay deacuerdo alatradicion shi’ itafue martirizado el afio 220
H. (835), envenenado por su mujer, lahijade Mamun, ainstigacion
del califa abbasida Mutasim. Fue enterrado cerca de su abuelo, e
séptimo Imam, en Kazimayn. Se convirtié en Imam después de la
muerte de su padre por medio de la Orden Divinay € decreto de
sus antecesores. Cuando su padre muri6 estabaen Medina. Mamun
lo llam6 aBagdad, que era entonces la capital del califato, y exter-
namente se mostré muy amable con é. Incluso ledio en matrimonio
asu hijay lo mantuvo en Bagdad. En realidad por medio de esto
gueria mantener un estrecho control sobre e Imam fueray dentro
de su propia casa. El Imam paso algun tiempo en Bagdad y luego,
con el consentimiento de Mamun, sedirigié aMedinadonde perma-
necio hasta la muerte del califa. Cuando Mutasim se convirtio en
califallamo a Imam de vuelta a Bagdad y, como hemos dicho, lo
envenend y asesind por medio de su propia esposa®?.

El décimo Imam: El Imam ‘Ali Ibn Muhammad an-Nagi (a
veces nombrado por € titulo de al-Hadi)

Erahijo del noveno Imam. Nacié en el afio 212 H. (827 d.C.)
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en Medinade acuerdo arelatos shi’ itas fue martirizado por envene-
namiento por € califaabbéasidaMutazz, en el afio 254 H (868 d.C.)*%.

Durante su vida fue contemporaneo de siete califas abbasidas:
Mamun, Mutasim, Wathig, Mutawakkil, Muntasir, Mustainy Mutazz.
Su noble padre murié durante el gobierno de Mutasim el afio 220 H.
(835 d.C.), envenenado en Bagdad. En ese momento ‘Ali 1bn
Muhammad Nagji estabaen Medina. Alli se convirtié en Imam por
Orden Divinay decreto de los Imames anteriores. Permanecio en
M edinaensefiando ciencias religiosas hastalaépocade M utawakkil.
En el afio 243 H. (857 d.C.), a consecuencia de ciertos cargos fal-
s0s en su contra, Mutawakkil ordené auno de sus funcionarios ofi-
ciadles que invitara a Imam a que fuera a Samarrah, que entonces
erala capital. El propio califale escribié una carta muy amable y
cortés, pidiéndole fueraalacapital donde podrian reunirse®. A su
[legada también se le brind6 a Imam cierta cortesiay respeto for-
mal. Pero al mismo tiempo Mutawakkil intentaba por todos|os me-
dios posiblescrearle problemasy deshonrarlo. Muchas vecesllamo6
al Imam a su presencia con el objeto de asesinarlo o deshonrarlo,
poniendo su casabajo vigilancia.

Mutawakkil no teniaigual entreloscalifas abbasidas en su ene-
mistad hacia la Casa del Profeta. Se opuso especialmente a ‘Al
(P), aquien maldijo abiertamente. Incluso ordend a un payaso que
lo ridiculizara en banquetes sensuales. En el afio 237 H. (850 d.C.)
ordeno que el mausoleo del Imam Husein en Karbaldy muchas de
las casas alrededor del mismo fueran derribados hasta |os cimien-
tos. Después hizo correr agua sobre la tumba del Imam. Orden6
guelatierradelatumbafueralabraday cultivadade maneraque se
perdiese todo rastro de la misma®°. En laépoca de Mutawakkil los
descendientes de ‘Ali (P) llegaron en el Hiyaz atal situacion lasti-
mosa gque sus mujeres no tenian vel os con que cubrirse. Muchas de
ellas tenian solamente un vigjo velo que usaban en e momento de
las oraciones. Presiones semejantes recibieron los descendientes
de ‘Ali (P) que vivian en Egipto®.. El décimo Imam acept6 con
paciencialastorturasy aflicciones seguido por Muntasir, Mustainy
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finalmente por Mutazz, cuyasintrigas |levaron aque fueraenvene-
nado y martirizado.

El undécimo Imam: El Imam Hasan Ibn ‘Ali al-Askari

Hijo del décimo Imam, nacio el afio 232 H. (845 d.C.) y de
acuerdo a algunas fuentes shi’itas fue envenenado y murio el afio
260 H. (872d.C.) por instigacién del califaabbasidaMutamid®2, El
undécimo Imam obtuvo el Imamato después de la muerte de su
noble padre por Orden Divinay por decreto de los | mames anterio-
res. Durante los siete afios de su Imamato y debido a las brutales
restricciones aque fue sometido por € califato, vivié ocultoy gjer-
ciendo el disimulo (tagiyah). No tuvo ningln contacto social conla
generalidad del pueblo shi’ita. Solamente la elite de la shi’ a podia
verlo. Asi y todo, paso la mayor parte de su tiempo en prision®,

En esa época habia unarepresion extrema porque la poblacion
shi’ itahabiaal canzado un nivel considerable tanto en nimero como
en poder. Todos sabian que lashi’acreiaen el Imamato y laidenti-
dad de los Imames también era conocida. Por lo tanto el califato
mantuvo a los imames mas que nunca bajo un estrecho control.
Intentd destruirlosy algjarlos por todos|os medios posiblesy atra-
vés de planes secretos. También € califato habia llegado a saber
gue laelite shi’ita creia que el undécimo Imam tendria un hijo que
iba a ser el Mahdi prometido, segun las tradiciones citadas por €l
mismo Imam como asi también por sus antecesores. Lallegada del
Mahdi hasido pronosticadaen hadices auténticosdel Profeta(PBd),
citados tanto por las fuentes shi’itas como sunnitas®™4. Por estara-
z6n el undécimo Imam fue tenido bajo estrecha vigilanciamés que
cualquiera de los anteriores. El califa de la época habia decidido
terminar definitivamente con el Imamato en el shi’ismo atravésde
todo medio posibley cerrarle la puerta de unavez por todas.

Por lo tanto, tan pronto como €l califaMutamid seenterd dela
enfermedad del undécimo Imam, envié un médico y unos cuantos
de sus agentes de confianza y magistrados a la casa de éste para
estar junto aél y observar lasituacion alli dentro en todo momento.
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Después de lamuerte del Imam investigaron la casay todo el per-
sonal femenino fue examinado por la partera. Durante dos afios|os
agentes secretos del califa buscaron al sucesor del Imam hasta que
perdieron toda esperanza de encontrarl 0**. El undécimo Imam fue
enterrado en su casa en Samarrah junto a su noble padre.

Se debe recordar aqui que durante sus vidas los Imames pre-
pararon a cientos de eruditos en religion y hadiz, y es através de
ellos que nosotros recibimoslainformacion sobrelos Imames. Con
el objeto deno prolongar lacuestion, lalistade susnombresy traba
josasi como sus biografias, no han sido incluidos aqui®*.

El duodécimo Imam: El Mahdi prometido

Generalmente se lo menciona bgjo €l titulo de Imam-i Asr (El
Imam del Periodo) y Sahib Al-Zaman (E| Sefior de la Epoca), es el
hijo del undécimo Imam. Su nombre es el mismo del Santo Profeta
(e.d: ‘Muhammad’). Naci6 en Samarrah €l afio 256 H. (868 d.C.) y
Vivi6 hasta que su padre fue martirizado € afio 260 H. (872 d.C.),
bajo el cuidado y la tutela del mismo. Fue ocultado de la mirada
publicay solamente unos pocos de la elite shi’a pudieron reunirse
con él.

Después del martirio de su padre se convirtio en Imam y por
Orden Divina se ocult6é (Ghaybat). Por lo tanto se apareci6 sola
mente a sus delegados (naib) e incluso Unicamente en circunstan-
cias especiales®.

El Imam eligié como delegado especial por untiempo a‘Uzman
Ibn Said Umeri, uno de los comparieros de su padrey de su abuel o,
quien fue su confidente y amigo de confianza. A través de este
delegado el Imam respondialas preguntasy cuestiones de lashi’a.
Después de ‘Uzman fue elegido delegado del Imam su hijo
Muhammad Ibn ‘Uzman ‘Umari. Después de la muerte de éste, €l
delegado especid fueAbul Qasim Husein Ibn Ruh Naubajti, y cuando
éste fallecio fue designado para la tarea ‘Ali Ibn Muhammad
Simmari3,

-204-



El Islam shi'ita

Pocosdiasdespuésdelamuertede’ Ali ibn Muhammad Simmari
el afio 329 H. (939H), fue dada a conocer una disposicion por €
Imam Mahdi en la que comunicaba que en seisdias €l (el represen-
tante) moriria. De agui en adelante |a delegacion especia cesariay
comenzaria la ocultacion mayor (ghaybat-i Kubra) que continua-
ria hasta que Dios concediera permiso al Imam Mahdi para mani-
festarse por si mismo.

La ocultacion del duodécimo Imam, por lo tanto, se divide en
dos partes. La primera, la ocultaciéon menor (ghaybat-i sughra)
que comenzo el afio 260 H. (872 d.C.) y termind el afio 329 H. (939
d.C.), durante casi 70 afios. La segunda, que comenzo el afio 329
H. y continuara mientras Dios lo desee. En un hadiz sobre cuya
autenticidad todos concuerdan, el Profeta (PBd) ha dicho: “ S no
quedase en € mundo sino un dia de vida, Dios prolongaria ese
dia hasta enviar al mundo a un hombre de mi comunidad y de
mi Casa (descendencia). Su nombre serda igual al mio. Llenara
la tierra con equidad y justicia del mismo modo que estuvo
[lena de opresion y tirania” 3%,

SobrelaAparicion del Mahdi

En la discusién sobre la profeciay el Imamato se indico que
como consecuenciadelaley delaguiageneral que gobiernatodala
creacion, el hombre estd necesariamente dotado con lafacultad de
recibir larevelacion através de laprofecia, lacual ledirige haciala
perfeccion de las pautas humanas y €l bienestar de la especie. Ob-
viamente, si no fuesen posibles esta perfeccion y felicidad para el
hombre, cuya vida posee un aspecto social, seriafutil y sin sentido
el hecho de que esté capacitado con esa facultad, pero en la crea
cién no hay nada hecho sin sentido o en vano.

En otras palabras, desde que el hombre hahabitado latierra, ha
tenido el deseo de orientar felizmente su vidasocial en €l verdadero
sentido del término, y se ha esforzado por acanzar ese fin. Si ese
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deseo no fuese a tener una existencia objetiva, nunca hubiera sido
impreso en lanaturalezaintimadel ser humano, de lamismamane-
raquesi no hubieraexistido ningin alimento no se habria manifes-
tado o aparecido el hambre. O si no hubiera habido aguano hubiera
existido lased, o si no hubierahabido reproduccién no hubieraexis-
tido la atraccion sexua entre hombrey mujer.

Por lo tanto, en razon de necesidad y determinacion interior, €l
futuro veréd un dia una sociedad humanallena de justiciaen la que
todos vivirédn en paz y sosiego, cuando todos los seres humanos
estén totalmente poseidos por la virtud y perfeccion. El estableci-
miento de una condicion asi sucedera por medio del obrar humano,
pero con la asistencia Divina... Y € lider de esa sociedad, quien
serd el salvador del ser humano, en el lengugje del hadiz sellamael
Mahdi.

En todas|as distintasreligiones que predominaron en e mundo,
como el Hinduismo, el Budismo, €l Cristianismo, el Zoroastrismoy
el Islam, hay referencias a una persona que vendra como salvadora
del género humano. Estasreligiones han comunicado generalmente
noticias felices sobre su venida, aunque naturalmente hay ciertas
diferencias en los detalles que se pueden descubrir cuando dichas
ensefianzas son comparadas cuidadosamente. El hadiz del Santo
Profeta, sobre el que todos |os musulmanes concuerdan, conocido
como “El Mahdi es de mi progeni€”, se refiere a esta misma ver-
dad.

Hay numerosos hadicescitados en lasfuentes sunnitasy shi’itas,
tanto del Santo Profeta como de los Imames, respecto a la apari-
ciéndel Mahdi, queesdelaprogeniedel Profeta, y que su aparicion
facultard ala sociedad humana el alcanzar |averdadera perfeccion
y lacompletarealizacion delavidaespiritual*°. Ademas, hay otras
numerosas tradiciones respecto al hecho de que el Mahdi es el hijo
del undécimo Imam, Hasan Al-Askari. Concuerdan en que después
de haber nacido y sufrido unalarga ocultacion €l Mahdi aparecera
de nuevo, llenando con justicia el mundo que ha sido corrompido
conlainjusticiaeiniquidad.
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Por gemplo, * Ali Ibn MusaAl-Rida (el octavo Imam) hadicho
en un hadiz: “ Después mio el Imam es mi hijo, Muhammad, y
después de € su hijo ‘Ali, y después de ‘Ali su hijo, Hasan, y
después de Hasan su hijo Huyyat Al-Qaim, quien serd espera-
do durante su ocultacion y sera obedecido cuando se mani-
fieste. S no quedase de vida en el mundo mas que un solo dia,
Dios extenderia ese dia hasta que é se manifieste y Illene el
mundo con justicia de la misma manera que estuvo lleno de
iniquidad. Pero ¢cuando sucederd? En cuanto a la informa-
cion de la hora, en verdad mi padre me dijo que habia escu-
chado de su padre, que lo habia escuchado de su padre, quien
lo escuchd de sus ancestros, quienes lo escucharon de ‘Ali (P),
gue le preguntaron al Santo Profeta (PBd): ‘jOh Profeta de
Dios!, cuando apareceré el defensor (gaim) que es de tu fami-
lia?". Y & Profeta dijo: ‘Su caso es como el de la Hora (de la
Resurreccion). Dios la manifestara a su tiempo. Pende entre
los cielosy en la tierra. «No vendra a vosotros sino de repente»
(7:187) " 34,

Dijo Sagr Ibn Abi Dulaf: “ Escuché de Abu Yafar Muhammad
Ibn ‘Ali Al-Rida (el noveno Imam) que dijo: ‘Después mi6 el
Imam sera mi hijo, ‘Ali. Su orden sera mi orden, su palabra
sera mi palabra, obedecerle a él ser4 obedecerme a mi. El Imam
después suyo sera su hijo, Hasan. Su orden serd la orden de su
padre, su palabra serd la palabra de su padre, obedecerle a é
serd obedecer a su padre’. Después de esa manifestacion el
Imam permanecio en silencio. Yo le dije: ‘Oh hijo del Profeta,
¢quien serd el Imam después de Hasan?'. ElI Imam lloro
expresivamente y después dijo: ‘En verdad después de Hasan
es su hijo e Imam esperado, € es Al-Qaim bil-hagq (quien se
levanta por la Verdad)'” **2.

Musa |bn Yafar Baghdadi dijo: “ Escuché del Imam Abu
Muhammad Al-Hasan Ibn ‘Ali (el undécimo Imam) que dijo:
“Veo que después de mi surgiran diferencias entre ustedes res-
pecto al Imam que me seguird. Quienes acepten a los Imames
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después del Profeta de Dios (PBd), pero nieguen a mi hijo, es
como la persona que acepta a todos los profetas pero niega la
profecia de Muhammad, el Profeta de Dios (PBd). Y quien nie-
gue (a Muhammad) el Profeta de Dios (PBd) es como quien
niega a todos los profetas de Dios, porque obedecer al Ultimo
de los nuestros es como obedecer al primero, y negar al ultimo
de los nuestros es como negar al primero. Pero cuidado: En
verdad para mi hijo hay una ocultacion durante la cual toda la
gente dudard, excepto esos a quienes protege Dios’ 34,

Los opuestos a la creencia shi’ita alegan que el Imam Oculto
actualmente tendria aproximadamente 1.200 afios de edad, y dicen
gue ello es imposible para cualquier ser humano. En respuesta se
debe decir que la recusacion se basa solamente en la improbabili-
dad de ese hecho, no en su imposibilidad. Por supuesto, un periodo
devidatan largo o méslargo esimprobable. Pero quienes estudian
los hadices del Santo Profeta (PBd) y los Imames veran que se
refieren a esta vida como poseyendo cualidades milagrosas. Los
milagros ciertamente no son imposibles ni pueden ser negados por
medio de argumentos cientificos. Nunca se puede probar que las
causas y agentes que funcionan en el mundo son solamente aque-
[los que vemosy conocemos, y que otras causas que N0 CoNoCemos
0 cuyos efectos y mecanismos no hemos visto, ni los comprende-
mos ni existen. De esta manera es posible que en uno o varios
miembros de la humanidad puedan estar operando ciertas causasy
agentes que les conceden unavida muy larga de mil o varios miles
de afios. La medicina ain no ha perdido la esperanza de descubrir
una forma de lograr un lapso de vida muy largo. En todo caso €l
cuestionamiento por partede“lagentedel Libro”, como losjudios,
cristianos y musulmanes, es més raro, ya que aceptan |os milagros
de los profetas de Dios de acuerdo a sus propias escrituras sagra-
das.

Los opositores del shi’ismo también argumentan que, aunque
éste considera necesario alos Imames con el objeto de exponer los
mandatosy las verdades de lareligiény guiar alagente, laoculta-
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cién del Imam es la negacion de este mismo propdsito, porque un
Imam oculto a que no puede acceder el género humano no puede
ser de ninguna manera beneficioso o efectivo. Los opositoresdicen
quesi Dios deseatraer un Imam parareformar lahumanidad, El es
capaz de crearlo en e momento necesario y no le hacefaltacrearlo
cientos de afios antes. En respuesta se debe decir que quienes asi
opinan no han comprendido enrealidad el sentido del Imam, porque
enladiscusion sobreel Imamato quedd claro que el deber del Imam
no es solamente &l delaexplicacion formal delascienciasreligiosas
y laguiaexotéricadel pueblo. Asi comotiene el deber deguiar alos
seres humanos exteriormente, también tienelafuncién delaWalayat
y guiaesotéricade lagente. Esé quien dirige lavidaespiritual del
ser humano y orienta a aspecto intimo de la accién humana hacia
Dios. Ciertamente, su presencia o ausencia fisica no tiene ningiin
efecto en esta cuestion. El Imam controla internamente a los seres
humanos y estd en comunién con las amas y espiritus de ellos,
incluso aunque se oculte asus ojosfisicos. Su existenciaessiempre
necesaria aungue ain no haya llegado el tiempo para su aparicion
exterior y lareconstruccién universal que vaallevar acabo.

El mensajeespiritual del Shi'ismo

El mensgje del shi'ismo a mundo se puede resumir en una
sentencia: “Conocer aDios’. O en otras palabras, el shi’ismo esta
para ensefiar al hombre a seguir el sendero de larealizacién divina
y e conocimiento de Dios con €l abjeto de obtener lafelicidad y la
savacion. Y este mensgje estd contenido en la misma expresion
con la que & Santo Profeta (PBd) comenzd su mision profética,
cuando dijo: “ jOh humanidad! Conozcan a Dios en Su Unicidad
(y recondzcanlo) y asi obtendran la salvacién” 34,

Como una explicacién sumaria de este mensgje agregaremos
que el ser humano esta ligado natural mente a muchos objetivos en
esta vida mundanay alos placeres materiales. Amalabebiday el
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alimento sabroso, |as ropas elegantes, los palacios y alrededores
atractivos, unamujer bellay agradable, los amigos sincerosy una
gran riqueza. Y en otro sentido es atraido por €l poder politico, la
reputacion, laexpansion de susdominiosy gobiernoy ladestruccién
de cualquiera que se oponga a sus deseos. Pero en su naturaleza
intimay primordial dadapor Dios, e hombre comprende que todos
estos son medios creados para el género humano, pero que el hom-
bre no esta creado para todas esas cosas. Las mismas deberian
subordinarse al hombrey estar asu servicioy no a revés. Conside-
rar el estdbmagoy laregién bajacomo el objetivo final delavidaes
laldgicadel ganado y de la oveja. Despedazar, cortar y destruir a
otros, eslaldgicadel tigre, €l loboy €l zorro. Laldgicainherenteala
existencia humana es la obtencién de la sabiduriay nada mas.

Estal6gicabasadaen lasabiduria, con € poder que posee para
discernir entre larealidad y lo irreal, nos guia hacialaverdad y no
hacia las cosas que nos demandan nuestras emociones o hacialas
pasiones, e egoismo y el egotismo. Esta |6gica considera a ser
humano como una parte de la totalidad de la creacién sin ninguna
independenciaseparada o laposibilidad de unarebelion egocéntrica
En contraste con la creencia corriente de que el hombre es el amo
de lacreacion y de que domestica a la naturaleza rebelde conquis-
tandola por la fuerza para que obedezca a sus deseos y anhelos,
encontramos que ese mismo hombre es un instrumento en manos
delaNaturaleza Universal y que esté gobernado y regido por ella

Esta |6gica basada sobre la sabiduria invita a ser humano a
concentrarse mas estrechamente en lacomprension que tiene dela
existencia de este mundo hasta que selevuelvaclaro que el mundo
delaexistenciay todolo que estden é no sale de si mismo sino més
bien de una Fuente Infinita. Entonces conocera que toda esta belle-
zay fealdad, todas estas criaturas de los cielos y latierra, que apa-
recen exteriormente como realidades independientes, obtienen su
realidad solamente através de otra Realidad, y se manifiestan sola-
mente en Su Luz, no por medio y através de ellas mismas. De la
mismamaneraque las “realidades’ como asi también el poder y la
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grandeza de ayer no tienen valor hoy diamas que como leyendasy
cuentos, y que asimismo las «realidades» de hoy dia no serdn més
que suefios recordados vagamente en relacion alo que aparecera el
dia de mafiana como realidad. Solamente Dios es Realidad en el
sentido absoluto, el Uno que no perece. Bgjo la proteccién de Su
Existencia, todas las cosas obtienen existenciay se vuelven mani-
fiestas através de la Luz de Su Esencia.

Si e ser humano se capacita adquiriendo tal vision y poder de
comprension entonces la tienda o choza de su existencia separada
se vendré abgjo frente a sus ojos de la misma manera que una
burbuja desaparece en la superficie del agua. Vera con sus ojos que
el mundoy todo lo que hay en é, depende de una Existencialnfinita
que posee Vida, Poder, Conocimiento, y toda perfeccion en un gra-
doinfinito. El hombrey todo otro ser en el mundo son como muchas
ventanas que exhiben, de acuerdo a sus capacidades, e mundo de
laeternidad que los trasciende y se encuentramés alld de ellos.

Esen ese momento que el ser humano separade si mismoy de
todaslas criaturaslas cualidades de independenciay primaciay las
retornaa Propietario de ellas. El ser humano se separa entoncesde
todas|as cosas paraligarse solamente al Dios Uno. Ante SuMajes-
tad y Grandeza no hace otracosaqueinclinarsey humillarse. Sola-
mente entonces sevuelve bien dirigido y guiado por Dios, de modo
gue cualquier cosa que conozcalaconoce en Dios. Por medio dela
guia Divina queda adornado con la virtud espiritual y mora y las
accionespuras, queal igual que el mismo Islam, no essino sumision
aDios, esdecir, lareligion que estd en la naturaleza primordial de
las cosas.

Este es el grado més elevado de perfeccion humanay el esta-
dio del hombre perfecto (el Hombre Universal, -insan-i kemil-), es
decir, del Imam que ha alcanzado dicho rango por medio delagra
ciaDivina. Por |o tanto, quienes han alcanzado este estadio através
de la préctica de los métodos espirituales, en los distintos rangos y
niveles del caso, son los verdaderos seguidores del Imam. Queda
asi claro que el conocimiento de Diosy del Imam son inseparables,
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de la misma manera que el conocimiento de Dios esta
inextricablemente conectado al conocimiento de uno mismo. Por-
que quien conoce su propia existencia simbdlica ya ha llegado a
conocer la existencia verdadera que pertenece solamente a Dios,
Quien es Independiente y sin necesidad de ninguna cosa.
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Apéndicel

Tagiyah o Disimulacion
Por Allamah Tabatabai

Uno delosaspectosdel shi’ismo més malinterpretados es el de
laprécticadel disimulo o tagiyah. Aqui no nos ocupamos del senti-
do amplio de tagiyah, es decir, “evitar o eludir cualquier tipo de
peligro”. Més precisamente, nuestro objetivo esdiscutir esetipo de
tagiyah por medio del cua una persona ocultasu religion o ciertas
précticas religiosas en situaciones que causarian un problemao pe-
ligro definido como consecuencia de las acciones de aguellos que
se oponen adichareligion o précticas religiosas particul ares.

Lasfuentes sobre las que se basan |os shi’ itas en esta cuestion,
incluyen el siguiente versiculo coranico: «Que no tomen los cre-
yentes como amigos a los infieles en lugar de tomar a los cre-
yentes -quien obre asi no tendra ninguna participacion en Dios-
. A menos que tengéis algo que temer de ellos (‘ tattaqu minhun’,
de la misma raiz de ‘tagiyah’), guardese cuidadosamente
(‘tugatan’, nuevamente de la misma raiz de ‘tagiyah’). Dios os
advierte que tengais cuidado con El. Dios es el fin de todo».
(3:28).

En otro lugar dice: «Quien no crea en Dios luego de haber
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creido -no es que sufra coaccién mientras su corazon perma-
nece tranquilo en la fe, sino e que abra su pecho a la incredu-
lidad-, ese tal incurrira en la ira de Dios y tendra un castigo
terrible» (16:106). Como se menciona tanto en las fuentes shi’itas
como sunnitas, este versiculo fue revelado respecto aAmmar Ibn
Yasir. Después de la emigracion (hiyrah) del Profeta (PBd), los
infieles de Meca encarcelaron a algunos de los musulmanes de esa
ciudad y los torturaron, forzandolos adejar el ISlam y retornar asu
anterior religionidolatra. Entrelostorturados en este grupo estaban
Ammar, su padre y su madre. Los padres de Ammar rechazaron
apartarse del Islam y murieron bajo tortura. Pero Ammar, con €l
objeto de escapar alatorturay alamuerte, dejo el Islam exterior-
mente y aceptd la adoracién de idolos, por medio de lo cual escapd
del peligro. Yalibre, parti6 secretamente de MecaaMedina, donde
fue aver a Profeta (PBd), y en un estado de constriccién y aflic-
cién por lo que habia hecho, preguntd a Mensajero si por haber
actuado como actuo habia caido fueradel recinto delareligion. El
Profeta (PBd) le dijo que lo que habia hecho era cumplir con su
deber. Fue entonces cuando se revel 6 el versiculo mencionado.

Los dos versiculos mencionados fueron revelados respecto a
casos particulares, pero su sentido es tal que abarcan todas las si-
tuacionesen las cual eslaexpresion externadelacreenciadoctrinaria
y précticareligiosapodrian ocasionar unasituacion peligrosa. Ade-
més de estos versicul os, existen muchas tradiciones de los miem-
bros de la Casa del Profeta ordenando la tagiyah cuando se teme

el peligro.

Algunos han criticado al shi’ismo diciendo que la préctica de
tagiyah en lareligion se opone alavirtud del valor y el corgje. Un
razonamiento mostraralo invalido detal acusacion, porquelatagiyah
debe ser practicada en situaciones en que se enfrenta un peligro
gue no sepuederesistir y contrael cual no se puede luchar. Resistir
ese peligro y no practicar tagiyah en tales circunstancias demues-
trairreflexiony temeridad o locura, no corgjey valentia. Las cuali-
dades de corgje y valentia se pueden aplicar solamente cuando hay
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un minimo de posibilidad de éxito en el esfuerzo que se empefia.
Pero frente a un peligro probable o concreto contra el cual no hay
ningunaposibilidad devictorias selo enfrenta, como el beber agua
en la que posiblemente hay veneno o arrojarse frente a un cafion
que esta siendo accionado, 0 arrojarse sobre las vias por donde
pasaun tren atodavelocidad, o cualquier accion de este tipo, no es
sino una forma de locura contrariaalaldgicay al sentido comun.
Por lo tanto, podemos decir en resumen que tagiyah debe ser practi-
cada solamente cuando hay un peligro definido que no se puede
evitar y contrael cual no hay ningunaesperanzade luchay victoria
exitosa.

Losdistintos muytahidsdel shi’ismo debatieron el grado exac-
to de peligro que hace licita la préctica de tagiyah. Desde nuestra
vision tagiyah estapermitidasi hay un peligro definido paralavida
deuno odelapropiafamilia, olaposibilidad de perder el honory la
virtud de laesposa o de agun otro miembro femenino delafamilia,
o € peligro delapérdidadelas pertenencias materiales en un grado
tal que cause la completa miseria eimpidaa hombre ser capaz de
continuar sosteniéndose é y mantener asu familia. Entodo caso, la
prudenciay el evitar un peligro definido o probabl e que no puede ser
apartado, es una ley genera de la légica aceptada por todas las
personas y aplicada por los hombres en las distintas fases de sus
vidas.
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Apéndicell

Mutah o casamiento temporal

Por Allamah Tabatabai y Seyyed Husein Nasr

Otra de las préacticas del shi’ismo ma comprendiday que a
menudo ha sido criticada, especialmente por algunos de los
modernistas, es el casamiento temporal o mutah.

Es un hecho histérico establecido definitivamente que a co-
mienzo del Islam, es decir, entre el comienzo delarevelaciony la
emigracion del Santo Profeta a Medina, junto con el casamiento
permanente fue practicado por los musulmanes el casamiento tem-
poral, llamado mutah. Como ejemplo se puede citar €l caso de
Zubayr Al-Sahabi, quien se casd con Asma, la hija de Abu Bakr,
temporalmente. De esta union nacieron Abdallah 1bn Zubayr y
Urwah Ibn Zubayr. Todos ellos estuvieron entre |os mas conocidos
compafieros del Santo Profeta. Obviamente, si este tipo de union
hubiese sido ilegitimo y categorizado como adulterio, que esuno de
los pecados mas graves en el |slam y acarrea duros castigos, nunca
hubiese sido llevada a cabo por gente que estaba entre | os principa-
les comparieros.

El casamiento temporal también fue practicado desde la época
de la migracion hasta la muerte del Santo Profeta. E incluso des-
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pués de ese suceso durante el gobierno del primer califay parte del
gobierno del segundo, los musulmanes continuaron lapracticahasta
que fue prohibida por €l segundo califa, quien amenazé lapidar a
quien la practicase. De acuerdo a todas las fuentes el segundo ca-
lifa hizo la siguiente manifestacion: “ Hay dos mutahs que existian
en la época del Profeta (PBd) y de Abu Bakr que yo he prohibi-
do, y castigaré a quienes desobedezcan mis 6rdenes. Esas dos
mutahs son la mutah respecto a la Peregrinacion®® y la mutah
respecto a las mujeres’.

Aungueal principio algunos delos comparierosy sus seguido-
res se opusieron aesa prohibicion del segundo califa, desde enton-
ces los sunnitas consideraron el casamiento [lamado mutah ilegal.
Sin embargo los shi’ itas siguiendo | as ensefianzas delos Imames de
la Casa del Profeta continuaron considerandolo legitimo, como lo
eraen vida del propia Profeta (PBd)

En & Sagrado Coran dice respecto a los creyentes. «Quienes
se abstienen de comercio carnal, excepto con sus esposas 0 con
aquellas de quienes poseen su mano derecha -en cuyo caso no
incurre en reproche, mientras que quienes desean a otras mu-
jeres, esos son los que violan la ley-» (23:5-7). También: «Quie-
nes se abstienen de comercio carnal, salvo con sus esposas o de
aquellas de quienes poseen su mano derecha, en cuyo caso no
incurren en reproche. Mientras que quienes desean a otras
mujeres, esos son los que violan la Ley». (70:29-31). Estos
versiculos fueron revelados en Mecay desde la época de su reve-
lacion hastalaHiyrah (emigracidn), es bien conocido que el matri-
monio Ilamado mutah fue practicado por los musulmanes. Si tal
matrimonio no hubierasido un matrimonio verdaderoy lasmujeres
que se casaban de acuerdo a mismo no hubieran sido esposas | egi-
timas, ciertamente que de acuerdo a esos versicul os coranicos ha-
brian sido consideradas como transgresoras de laley y se hubiera
prohibido la préctica del mutah. Queda claro asi que desde € mo-
mento que el casamiento temporal no fue prohibido por el Profeta
(PBd) eralegitimoy no unaformade adulterio.
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Lalegitimidad del matrimonio mutah continu6 desde la época
de la Hiyrah hasta la muerte del Santo Profeta (PBd), como lo
prueba este versiculo revelado después de Hiyrah: «Retribuid,
como cosa debida, de aquellas a quienes habéis gozado
(‘istamtatum’, delamismaraiz de ‘ mutah’) como esposas» (4:24).
Quienes se oponen a shi’ismo afirman que este versiculo del capi-
tulo “LasMujeres’ fue abrogado méstarde, pero lashi’ alo acepta.
En realidad, las palabras del segundo califa citadas antes son la
mejor pruebade que hastael momento de su prohibicién esetipo de
matrimonio era aln practicado. Es inconcebible que si la mutah
hubiera sido abrogada y prohibida hubiera continuado siendo una
préctica comun entre los musulmanes en vida del Profeta (PBd) y
después de su muerte hasta la época del segundo califa, luego si la
mutah hubiera sido abrogada no se habria tomado ninguna accién
para prohibirla. No podemos aceptar la afirmacion de que lo Gnico
gue hizo el segundo califafue poner en vigor unaorden de prohibi-
cién y abrogacion de la mutah dada por el Profeta (PBd), porque
esa posibilidad es negada por las claras palabras pronunciadas por
el mismo ‘Umar (segundo califa): “ Hay dos mutahs que existian
en la época del Profeta de Dios y de Abu Bakr, las cuales yo he
prohibido y castigaré a quienes desobedezcan mis érdenes’ .

Desde el punto de vistade lalegislacion y la preservacion del
interés publico, se debe considerar también lalegitimidad del casa-
miento temporal, como ladel divorcio, como uno delosrasgosnota-
bles del I1slam. Es obvio que las leyes y regulaciones se gecutan
con el objetivo de preservar losintereses vitales del pueblo en una
sociedad y para proveer a sus necesidades. Lalegitimidad del ma-
trimonio en el género humano desde €l inicio hasta hoy diaes una
respuestaaeseimpulso instintivo delaunion sexual. El matrimonio
permanente ha sido practicado permanentemente entrelos distintos
pueblos del mundo. No obstante y a pesar de ese hecho y de todas
las campafias y esfuerzos de persuasion publicaque son llevados a
cabo contralaunion sexual ilegitimao lafornicacion, éstas existen
entodo el mundo, en ciudades grandesy pequerias, de maneraabier-
ta 0 encubierta. Por ss mismo esa es la mejor prueba de que €l
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matrimonio permanente no puede colmar losingtintivos deseos sexua-
les de todas |as personas y que se debe buscar una solucion a pro-
blema

El Islam esunareligion universal y su legislacion tomaatodos
lostipos de seres humanos en consideracion. Teniendo en cuentael
hecho de que e matrimonio permanente no satisface los impulsos
sexualesingtintivosde ciertoshombresy queel adulterioy laforni-
cacion, de acuerdo a Islam, son venenos mortal es que destruyen el
ordeny la pureza de lavida humana, estareligion halegitimado el
casamiento temporal bajo condiciones especiales por virtud de las
cualesresultadistinto a adulterioy lafornicaciony estalibrede sus
males y corrupciones. Estas condiciones incluyen la necesidad de
gue lamujer sea soltera para convertirse en casada temporamente
con un solo hombre y después del divorcio mantenerse un tiempo
sin casarse (iddah), €l cua esla mitad del requerido en caso de
divorcio de un casamiento permanente. En el 1slam el casamiento
temporal selegitimacon el objetivo de permitir, dentro delasleyes
sagradas, las posibilidades que minimicen los mal os resultados de
las pasiones de los hombres, que si no son canalizadas legalmente
se manifiestan por si mismas de muchas maneras peligrosas fuera
delaestructuradelaley religiosa.

-220-



El Islam shi'ita

Apéndicelll

Practicas rituales en € Shi’ismo

Por Seyyed Husein Nasr

Los ritos religiosos practicados por los Doce Imames Shi’itas
son esencialmentelos mismos delos sunnitas, con ciertas modifica-
ciones menores en lo que hace alaposturay alas expresiones, que
también se encuentran entre las mismas escuelas sunnitas
(madhhabs), excepto en la adicién de dos sentencias en el [lamado
al rezo. Parael shi’ismo, al igua que parael sunnismo, € rito princi-
pal consiste enlosrezosdiarios (‘salat’ en arabe, ‘namaz en persa
y urdu), es decir, las oraciones del aba, del mediodia, de la media
tarde, del atardecer y de la noche. En conjunto consisten en 17
unidades (rakas) divididasenlaproporciénorazénde2, 4,4,3,y 4
paralas cinco oraciones respectivas. La Unica cuaidad singular de
la practica shi’ita a respecto es que en vez de cumplir los cinco
rezos diarios de maneratotalmente separadauno del otro, losshi’ itas
generamenteunen lasoraciones del mediodiay lamediatarde como
asi también ladel atardecer y lade la noche.

Los shi’ itastambi én realizan oraciones supererogatoriasy otras
especiales en situaciones como las de gozo, temor, agradecimiento
0 cuando visitan un lugar sagrado de peregrinacién. En estas préc-
ticastambién hay pocasdiferenciasentre el shi’'ismoy el sunnismo.
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De todos modos, podemos percibir una distincién en la oracién co-
munitaria del viernes. Por supuesto estas oraciones se hacen en
ambos grupos, pero tienen decididamente un sentido politico y so-
cial mas grande en el mundo sunnita. En el shi’ismo, aunque estas
oraciones se cumplen a menos en la mezquita en cada ciudad y
pueblo, en ausencia del Imam, quien de acuerdo a shi’ismo es €
verdadero lider delas oraciones, suimportanciaestaun poco dismi-
nuida y se pone més énfasis sobre las oraciones individuales
prescriptas.

En cuanto a segundo rito bésico isdmico, e del ayuno, es prac-
ticado por los shi’ itas de unamaneracas idénticaaladelossunnitas,
diferenciandose solamente en quelos shi’ itasrompen el ayuno unos
minutos més tarde que |os sunnitas, es decir, cuando €l sol se puso
completamente. Todos los que estédn en condiciones de ayunar y
por sobre la edad de la pubertad deben abstenerse de beber y co-
mer durante el mes de Ramadan desde el amanecer hasta la puesta
del sol. Las condiciones morales e internas que acomparian al ayu-
no son idénticas paralasdosramas del |slam. Delamismamanera,
muchos shi’itas, a igual quelos sunnitas, ayunan ciertos otros dias
del afio, especialmente al comienzo, amediadosy al final del mes
lunar, siguiendo €l ejemplo del Santo Profeta (PBd).

También las précticas shi’itas y sunnitas en lo que hace ala
peregrinacion (Hayy) tienen solamente diferencias menores. Pero
en el shi’ismo se enfatiza més la peregrinacién a otros lugares sa-
grados. La visita a las tumbas de los Imames y santos juega un
papel integral enlavidareligiosadelosshi’itas, lo cua asumanera
es compensado por los sunnitas por sus visitas alas tumbas de los
santos o lo que en el Norte de Africa se llaman tumbas morabitas.
Por supuesto, estas peregrinaciones no son ritos obligatorios como
los rezos diarios, € ayuno y €l Hayy, pero juegan un importante
papel religioso que dificilmente se puede pasar por alto.

Hay ciertas précticas religiosas ademés de los ritos basicos
gue son especificamente shi’ itas, aungue curiosamente se encuen-
tran también en ciertas partes del mundo sunnita. Por ejemplo,
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‘raudah-jani’, que es la combinacion del sermdn, recitacién de
poemas, versos coranicosy el dramaquedescribelatrégicavidade
los distintos Imames, particularmente del Imam Husein. Aungue
raudah comenzo a ser practicado ampliamente solamente durante
el periodo Safavida, se haconvertido en uno de los actos religiosos
maés extendidos e influyentes en el mundo shi’itay deja profundas
marcas en toda la comunidad. Raudah se cumple mayormente du-
rante los meses islamicas de Muharram y Safar, meses en los que
tuvieron lugar latragediade Karbalay sus consecuencias. Raudah
no existe en e mundo sunnita en lamismaformaque hatomado en
el shi’ismo, pero seven otrasformas de elegias (marathi) y dramas
describiendo la tragedia de Karbala durante Muharram en lugares
tan apartados como Marruecos.

Relacionado con raudah durante el mes de muharram esté el
dramadel sacrificio (taziyah) que se havuelto un arte elaborado en
el mundo persa eindo pakistani. Yano esun rito directamente reli-
gioso en e sentido de las oraciones, no obstante que es una gran
manifestacion de lavidareligiosa, en tanto afectalaviday el cora-
z6n delasociedad. También en esa oportunidad se producen proce-
sionescallgjerasenlasque el pueblo canta, lloray algunasveces se
flagela con el sentido de participar en el sacrificio del Imam. Se
deberia buscar una equivalencia a esto en e mundo sunnitaen las
procesiones sufies que se han vuelto mas escasas en |os paises
musulmanes durante |os Gltimos afios.

A nivel popular hay ciertas practicas religiosas que se deben
mencionar debido asu ampliapopularidad. Incluyeel dar limosnas,
ademés del impuesto religioso (zakat) promulgado por la shariah,
con el objeto que sirva de respaldo a pedido de algo aDiosen la
oracion, lo cual tomalaformade entregade dinero a pobre, prepa-
racion de especiales mesas de comidaque se daa pobrey muchas
précticas que llevaalareligion aintimar con las actividades de la
vidadiaria

Larecitacion del Sagrado Coréan esun rito por excelenciay es
una préactica shi’itabésicaa igua que una practica sunnita. El Sa-
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grado Coran esrecitado en ocasi ones especial es como bodas, fune-
rales, etc. como asi también en distintos momentos del diaen nues-
tra vida normal. Ademas los shi’itas ponen mucho énfasis en la
lecturaen &rabe de stiplicas de gran belleza de | os hadi ces proféticos
y de los dichos de los Imames, como aparecen en el “ Nahyul

Balagah”, “ Sahifah Sayyadiyah”, “ Usul al-kafi”, etc. Algunas
de estas stiplicas, como “ Yaushani kabir” y “Kumayl”, son lar-
gasy toman varias horas. Son recitadas solamente por |os piadosos
especialmente en ciertas noches de la semana, particularmente los
jueves alanochey en las noches de Ramadén. Otros creyentes se
satisfacen con rezos més cortos. Pero el conjunto de la préctica de
recitar letanias y stplicas de distintos tipos, constituye un aspecto
importante delosritos de los musulmanesy sus devacionesreligio-

sas, tanto en el mundo sunnita como shi’ita. Y en ambos mundos
estas stplicasy letanias devocionales provienen de las obras de los
santos, que en e mundo shi’ita se identifican con los Imamesy la
Casadel Profeta, y en e mundo sunnita con el sufismo en general.

-224-



El Islam shi'ita

ApéndicelV

Una nota sobre & Yinn

Por Seyyed Husein Nasr

Uno de los aspectos menos comprendidos de las ensefianzas
isldmicas en e mundo moderno se refiere a esa clase de sereslla-
mados‘yinn’ (genios), a cual serefiere el Sagrado Coran en diver-
sas partes. Larazdn paralamala comprensién proviene de la con-
cepcion materialistapost cartesianadel Universo, lacual excluyeé
mundo psiquico y sutil, a donde pertenecen en realidad los seres
Ilamados yinn en e esguema tradicional de la cosmologia. Para
comprender el sentido deyinn, por lo tanto, hay queir méasaladela
concepcidn de la realidad que incluye solamente el mundo de la
materiay el entendimiento racional (dualismo paralizante que hace
imposible la comprension de las doctrinas tradicional es), de modo
de poder hacer concienciade larealidad jerarquica compuesta por
tresmundos: €l del espiritu, €l delapsiquisoama, y € delamateria
Al yinn se lo puede identificar como una existencia que pertenece
a mundo intermedio o de la psiquis, € barzaj situado entre este
mundoy el mundo del Espiritu puro.

En laterminologiacoranicay en laliteraturadelos hadiceslos
yinn generalmente son conectados o unidosal ‘ins' o género huma-
no y amenudo se usa la expresion ‘al-yinn ual-in” (losyinny los
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seres humanos) en referencia alas clases de criaturas alas que se
les manifiestan las érdenesy prohibiciones de Dios. EI hombre fue
hecho de arcilla en la que Dios insufl6 (nafaja) su Espiritu. Los
yinn en las doctrinas isldmicas son ese grupo de criaturas que fue-
ron hechas de fuego més que de tierra, y en las que Dios también
insufl6 Su Espiritu. De agui que a igual que el hombre poseen un
espiritu y concienciay selesrevelaron 6rdenes divinas. En su pro-
pio nivel son criaturas centrales de la misma manera que los hom-
bres son |as criaturas centrales en este mundo. Pero en contraste a
los hombres poseen una forma exterior voldtil, «suelta», de modo
que pueden tomar diversas formas. Eso significa que, més precisa-
mente, son creaciones esencialmente de las psiquis antes que del
mundo fisico, y que pueden aparecerse al hombre en formasy figu-
rasdistintas.

Habiendo sido dotados de espiritu, los yinn, como los seres
humanos, son responsables ante Dios. Algunos son ‘religiosos' y
“musulmanes’ . Hay fuerzas psiquicas que pueden conducir al hom-
bre desde e mundo fisico al mundo espiritual atravésdel laberinto
del mundointermedio o barzaj, que son angelesintermediarios. Hay
también otras fuerzas maléficas que se han rebelado contra Dios,
de la misma manera que los seres humanos se rebelan contra la
Divinidad. Estos yinn se identifican con los ‘gércitos de Satan’
(yunud al-Shaytan) y son las fuerzas del ma que por medio de
inducir las facultades de la imaginacion (jayal) y la aprehensién
(wahm) en sus aspectos negativos, apartan al hombre de la Verdad
gue su inteligencia percibe por virtud delaluz innata que moraden-
troded.

En el cosmosreligioso del musulmén tradicional, que estalleno
de criaturas de Dios materiales, psiquicas y espirituales, los yinn
juegan su propio rol particular. Son tomados por laelite por o que
son, esdecir, fuerzas psiquicas del mundo intermedio de unanatura-
leza tanto benéfica como maléfica. A nivel popular losyinn apare-
cen como criaturas fisicas concretas de diferentes formas y tipos,
contralos cuales se buscalaayudadel Espiritu, generalmente reci-
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tando versiculos coranicos. De aqui que losyinny todo lo que per-
tenece a ellos entran, en €l nivel popular, en e campo de lo demo-
niaco, lamagia, etc. y son unarealidad vivida para aquellos seres
humanos cuyas mentes aln estan abiertas al vasto mundo de la
psiquis y su aspecto cosmico. Los musulmanes con este tipo de
mentalidad viven en un mundo en el que son concientes de Diosy
también de las fuerzas angelicales que representan €l bieny delas
fuerzas demoniacas que representan el mal. Aunque hay yinn de
ambostipos, buenosy malos, el musulman losidentificamasame-
nudo en su pensamiento con lasfueras demoniacas que extravian a
ser humano. En e nivel teoldgico y metafisico del Islam, selosen-
tiende alos yinn como un elemento necesario en lajerarquiade la
existencia, un elemento que se relacionaa mundo fisico en los 6r-
denes més elevados de larealidad. Ademés, 10s yinn son especial-
mente semejantes a los hombres, como sefialamos antes, en € he-
cho de que también selesinsufl6 el Espiritu de Dios. Y agunos de
los Profetas de Dios, como Salomén, gobernaron tanto sobre los
yinn como sobre los hombres, como o testificael Sagrado Coran.

Paralos occidental es que estudian el I1slam, el sentido deyinn
no puede ser comprendido a menos que lo hagan a través de la
cosmologia, psicologiay metafisicatradicional . Solamente através
de esta comprension selesvuelve entendible y con sentido laexis-
tenciay funciones de los yinn, los cuales en realidad tienen su co-
rrespondencia en otras religiones. No podemos reducir la creencia
en los yinn a la supersticién, simplemente porque no sabemos lo
quesignifican. Si sele pidiese aun musulman tradicional que dé su
opinién respecto atodo lo que esdeinterésen el mundo moderno de
losfendmenos psiqui cos, en laexploracion del mundo psiquico por
medio de las drogas y otros medios, y en los fendbmenos de origen
psiquico que hoy dia se vuelven més recurrentes que nunca, res-
ponderia que mucho de todo eso esta relacionado con lo que é
entiende por yinn. Agregariaquelamayoriadelosyinninvolucrados
en esos casos son, de tipo maléfico y demoniaco frente alos cuales
no hay ninguna manera de protegerse salvo por la gracia que pro-
vienedel Espiritu puro.
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Notas

Ver F. Schuon, Luz de los Mundos Antiguos, traducido por Lord
Northbourne, Londres, 1965, especialmente el capitulo 1X, “Religio
Perennis”

Ver S.H. Nasr, Ideals and Realities of Islam, Londres, 1966, Capitulo
IV, “Sunnism and Shiism”

Sobre ‘walayat’ ver S.H. Nasr, Ideals, pag. 161-162 y los muchos
escritos de H. Corbin sobre Shi'ismo, en los cuales siempre se gira
al rededor de este tema principal.

Para un andlisis y critica profunda de la teologia Asharita, ver F. Schuon,
“Dilemmas of Theological Speculation”, Studies in Comparative Re-
ligién, Spring, 1969. Pag. 66-93.

Ver S.H Nasr, “An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines”,
Cambridge (USA), 1964, Introduccion. También del mismo autor,
“Science and Civilization in Islam”, Cambridge (USA), 1968, Cap. Il

Esta idea fue formulada la primera vez en un articulo todavia no publi-
cado de F. Schuon titulado “Images d’lslam”, algunos elementos de
la cual se pueden encontrar en la obra del mismo autor “Das Ewige
im Vorganglichkeit” traducida por T. Burcjardt, Weilheim / Oberbayern,
1970, en el capitulo “Blick auf den Islam”, pgs. 111-129.

Este término es casi imposible de traducir al espafiol, siendo el
término mas cercano o equivalente la palabra ‘gracia’, si no opone-
mos ‘gracia’ al orden natural, como se hace en la mayoria de los
textos teoldgicos cristianos. Ver S.H. Nasr. “Three Muslim Sages”,
Cambridge (USA), 1964 pgs. 105-106.

Ver nuestro estudio “Shi'ism and Sufism: Their Relationship in
essence and in History”, Religious Studies”, Oct. 1970, pgs. 229-242.
También en nuestro “Sufi Essays”, Albany, 1972.

Esta posicion es defendida especialmente por H. Corbin, quien ha
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dedicado profundos estudios al shi'ismo.

10 Ver la Introduccién de H. Corbin a Sayyid Haydar Amuli, “La Philosophie
Shi'ite”, Teheran, Paris, 1969.

11 La dnica historia de la filosofia en idioma occidental que toma en
cuenta estos elementos es H. Corbin (con la colaboraciéon de S.H.
Nasr y O. Yahaya), “Historie de la philosophie islamique”, vol. I, Paris,
1964.

12 Esta cuestion ha sido tratada con gran lucidez en “Understanding
Islam”, de F. Schoun, traducido por D.M. Matheson, Londres, 1963.

13 Ver por ejemplo J.N. Hollister, “The Shi'a of India”, Londres, 1953.
A.AA. Fyzee, “Outlines of Muhammadan Law”, Londres, 1887; y N.B.
Baillie, “A Digest of Moohummudan Law”, Londres, 1887. Por su-
puesto también en Iraq los ingleses se encontraron con una pobla-
cion mezclada sunnita-shi‘ita, pero posiblemente debido a la relati-
vamente poca extension del pais ese contacto nunca dio lugar a un
serio interés erudito por las fuentes sunnitas, como ocurrié en la
India.

14 Tenemos especialmente presente a “The Shi'ite Religion”, Londres,
1933, de D.M. Donaldson’s, el cual aln es el trabajo modelo en las
universidades occidentales. Muchos de los trabajos escritos sobre
shilismo en la India fueron hechos también por misioneros dura-
mente opuestos al Islam.

15 Algunos de los trabajos de Corbin se ocupan mas directamente de
los Doce Imames del Shi'ismo: “Pour une morphologie de la
spiritualité shi'ité”, Eranos-Jahrbuch, XXIX, 1960; “Le combat spiritual
du shi'isme”, Eranos-Jahrbuch, XXX, 1961, y “Au ‘pays’ de I'lmam
caché”, Eranos-Jahrbuch, XXXII, 1963. Muchos de los escritos de
Corbin sobre shi'ismo han sido reunidos en su préxima publicacion
“L’lslam iranien”.

16 Allamah es un término honorifico en arabe, persa y otros idiomas
islamicos, significando ‘muy sabio’.

17 Respecto a mi propia visién de las relaciones entre sunismo y
shi'ismo ver “Ideals and Realities of Islam”, Cap. IV.

18 Sobre esta importante cuestion de la diferencia entre la dialéctica
oriental y occidental ver F. Schuon, “La dialectique oriéntale et son
enracinement dans la foi”, Logique et Transcendente, Paris, 1978
pgs. 129-169.
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19 Una descripcion en persa de Allamah Tabatabai por uno de sus
destacados alumnos, Sayyid Jalal al-Din Ashtiyani, se puede encon-
trar en “Maarif-y-Islami”, vol. V, 1347 (A.H. solar), pgs. 48-50.

20 Desde el comienzo del reinado de Reza Sha, los persas han estado
usando incluso mas que antes el calendario de la Hégira solar ade-
mas del lunar, el primero para propdésitos civiles y comunes y el
ultimo para funciones religiosas. En este libro todas las fechas
islamicas corresponden a la Hégira lunar, a menos que se especifi-
gue otra cosa.

21 El titulo ‘Sayyid’ en el nombre de Allamah Tabatabai es una indica-
cion de su descendencia del Profeta. En persa el término ‘sayyid’ (o
‘seyyed’) se usa exclusivamente en este sentido mientras que en el
mundo arabe generalmente se usa como equivalente de ‘caballero’
0'‘Sr..

22 Sobre estas personas ver S.H. Nasr, “The School of Ispahan”, Sadr
al-Din Shirazi y Sabziwari en “A History of Muslim Philosophy”, Vol. 1l
de M.M. Sharif (Ed), Wiesbaden, 1966.

23 Aclaremos que este prefacio fue escrito para la edicion inglesa hace
mas de dos décadas. El ‘Allamah Tabatabai fallecié en 1980. (Nota
del editor en espafiol).

24 Ver la bibliografia para tener una lista completa de los escritos de
Allamah Tabatabai.

25 Nota del Editor: El titulo original dado por Allamah Tabatabai al libro
fue “El shiismo en el Islam”. Lo que el autor se propone por medio
del titulo es hablar del Islam como es visto e interpretado por el
shi'ismo. Por lo tanto hemos preferido llamarlo “El Islam Shi'ita”.

26 Nota del Editor: Aunque hemos traducido la palabra din como ‘reli-
gion’, su sentido es mas universal que el que le damos generalmen-
te a la religion hoy dia. Din es el conjunto de principios trascendentes
y su aplicacion en todos los campos de la vida, lo cual concierne al
hombre en su viaje hacia la muerte y su vida méas alla de este mun-
do. Podria ser traducido como ‘tradicion’, segun lo entienden los
autores tradicionales en occidente, como F. Schuon, R. Guenon y
A.K. Coomaraswamy.

27 Nota del Editor: Hablando con autoridad religiosa musulmana, el
autor ha mencionado Islam entre paréntesis como «la religion de la
verdad», sin negar de ninguna manera por ello la universalidad de la
revelacion afirmada en el Sagrado Coran. Para un musulman es
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totalmente natural que la religiéon de verdad, ‘par excellence’, es el
Islam, sin que esta creencia menoscabe la autenticidad de otras
religiones, a algunas de las cuales el autor se ha referido en este y
otros trabajos. Ver S.H. Nasr “Islam and the Encounter of Religions”,
“The Islamic Quarterly”, vol. X. Nos. 3y 4, Julio y Dic. 1966, pgs. 47-68.

«jQue Lamaldicion de Allah caiga sobre los impios, que desvian a
otros del camino de Allah, deseando que sea tortuoso...» (7:44-
45). (Para esta traduccion al castellano tomo las citas coranicas del
Libro Sagrado, traducido por Julio Cortés, Editora Nacional. Madrid,
1980 -Nota del traductor al espafiol).

«¢,Quien es mejor, tocante a la religion, que quien se somete a
Allah, hace el bien y sigue la Religion de Abraham, que fue Hanif?»
(4:125). «Di: “jGente de la Escritura!l Convengamos en una férmu-
la aceptable a nosotros y vosotros, segln la cual no serviremos
sino a Allah, no Le asociaremos naday no tomaremos a hadie de
entre nosotros como Sefor fuerade Allah”. Y, si vuelven la espal-
da, decid: “Sed testigos de nuestra sumisiéon!” ». (3:64). «jCreyen-
tes! Entrad todos en la Paz...» (2:208).

«jY haz, Sefior, que nos sometamos a Ti, haz de nuestra descen-
denciaunacomunidad sumisaaTi...». (2:128). «Lareligién de vues-
tro padre Abraham (es la vuestra). El os llam6 ‘musulmanes’...»
(22:78).

Nota del Editor: En cualquier idioma que hablen los musulmanes,
cuando se citan los nombres de los profetas, y en el shiismo tam-
bién el de los Imames, se pronuncia la frase honorifica ‘alaihi alsalam’
(la Paz sea sobre él). En el caso del Profeta del Islam se agrega ‘sall
allahu alaihi wa sallam’ (Quiera la paz y bendicién de Dios ser sobre
él). En esta traduccion, considerando que se la hace en un idioma
europeo, generalmente nos abstenemos de usar esos términos que
aparecen en el escrito persa original. También en este trabajo donde
la palabra ‘Profeta’ aparece con su inicial mayuscula, se refiere al
Profeta del Islam.

Un grupo de zaidis que acepta dos califas antes que ‘Ali y en jurispru-
dencia sigue a Abu Hanifah, también se llama shi'ita porque en con-
traste a los Omeyas y Abbasidas consideraron el ultimo califato como
perteneciendo solamente a ‘Ali y sus descendientes.

La primera designacion que habia aparecido en vida del Santo Pro-
feta (PBd) de Dios fue shiah, y Salman, Abu Dharr, Migdad y Ammar
fueron conocidos por este nombre. Ver: “Hadir al-alam alislami”, Cairo,
1352, vol. I. Pag. 188.
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Coran 26:214.

De acuerdo a este hadiz, ‘Ali (P) dijo: “’'Yo, quien era el mas joven de
todos los sometidos (a Dios) soy su visir." El Profeta (PBd) puso su
mano alrededor de mi cuello y dijo: ‘Esta persona es mi hermano,
heredero y sucesor (califa). Deben obedecerle’. La gente se ri6 y le
dijo a Abu Talib: ‘Te ha ordenado que obedezcas a tu hijo™ Tabari,
“Al-Tarij”, Cairo, 1357, vol. Il, pg.63; Abul Fida, “Al-Tarij”, Cairo, 1325,
vol. | pg.116; Ibn al-Athir, “Al-Bidayah wal-nihahay”, Cairo, 1358, vol.
I, pg.39, Bahrani, “Ghayat al-maram”, Teheran, 1272, pg. 320 (Nota
del Editor: El lector advertira que este hadiz y otros que son citados
mas de una vez, aparecen con pequefias diferencias. Esto se debe
a que el autor ha hecho uso en cada caso de distintas versiones
transmitidas).

Umm Salmah ha relatado que el Profeta (PBd) dijo: “Ali (P) esta
siempre con la Verdad (hagq) y el Sagrado Coran y la Verdad estan
siempre con él, y hasta el Dia del Juicio no se separaran uno del
otro”. Este hadiz ha sido transmitido a través de quince canales en
las fuentes sunnitas y a través de once en las fuentes shi'itas. Umm
Salmah, Ibn Abbas, Abu Bakr, Aishah, ‘Ali, Abu Said Judri, Abu Layla 'y
Abu Ayyub Ansari, estan entre los transmisores. “Ghayat al-maram”,
pgs. 539-540. El Profeta (PBd) también ha dicho: “Dios bendice a ‘Ali
(P) porque la Verdad esta siempre con él". “Al-Bidayah wal-nihayah”,
vol. VI, p. 36.

Nota del Editor: De acuerdo a la creencia shi'ita, al volver del ultimo
peregrinaje a la Meca y en el camino a Medina, en un sitio llamado
Ghadir Jum el Profeta (PBd) eligié a Ali como su sucesor frente a la
vasta multitud que le estaba acompafando. Los shi'itas celebran el
suceso de ese dia como una gran fiesta religiosa que marca la
ocasion cuando fue proclamado universalmente el derecho de ‘Ali
(P) a la sucesion.

El hadiz de Ghadir en sus distintas versiones es uno de los estable-
cidos claramente tanto entre los sunnitas como shi'itas. Mas de cien
comparieros lo han relatado con distintas cadenas de transmisores
y expresiones, y ha sido registrado tanto en libros sunnitas como
shi'itas. Para detalles dirigirse a “Ghayat al-maram”, p. 79, Abaqgat de
Musawi, India, 1317 (Volumen sobre “Ghadir”) y “al-Ghadir” de Amini,
Nayaf, 1372.

“Tarij-i-Yaqubi”, 1358, vol. Il, pgs. 137 y 140; “Tarij-i Abil Fida”, vol. | y,
pg. 156; “Sahih” de Bujari, Cairo, 1315, vol. IV, pg. 207; “Muruj al-
dhahad” de Masudi, Cairo, 1367. Vol. Il pg. 437, Vol. lll, pgs. 21y 61.
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“Sahih” de Muslim, vol. XV pg. 176; “Sahih” de Bujari, vol. IV pg. 207.
“Muruj al-dhahab, vol. Il pg. 23 y vol. Il pg. 437; “Tarij-i Abil Fida”, vol. I,
pgs. 127 y 181.

Dice Yabir: “Estdbamos en presencia del Profeta (PBd) cuando llegé
‘Ali (P) de lejos. El Profeta (PBd) dijo: ‘Juro por El que tiene mi vida en
Sus manos, esta persona y sus seguidores (shiah) tendran la salva-
cion el Dia del Juicio”. Dice Ibn Abbas: “Cuando fue revelado el versi-
culo 98:7, ‘En cambio, los que crean y obren bien, ésos son lo mejor
de la creacion’, el Profeta le dijo a ‘Ali (P): ‘Este versiculo es para ti y
tus seguidores, quienes seran felices el Dia del Juicio y Dios también
estara satisfecho contigo™. Estos dos hadices y varios otros estan
registrados en el libro “Al-Durr al-manzur” de Suyuti, Cairo, 1313, vol.
VI, pg. 379, y “Ghayat al-maram”, pg. 326.

Mientras sufria por la enfermedad que le llevo a la muerte, Muhammad
organizé un ejército bajo las érdenes de Usamah Ibn Zayd e insistio
en que todos participasen en esa guerra y salieran de Medina. Una
serie de gente desobedeci6 al Profeta (PBd), incluidos Abu Bakr y
‘Umar y esto lo perturbdé mucho. (“Sharh Ibn Abil-Hadid”, Cairo, 1329,
vol. | pg. 53). En el momento de su muerte el Santo Profeta (PBd) dijo:
“Preparen tinta y papel que dejaré una carta escrita a ustedes, la que
les servira de guia y les evitara del desvio”. ‘Umar, que eludi6 esta
accion, dijo: “Su enfermedad lo trastocé y esta delirando”. (“Tarij-y-
Tabari”. Vol. Il, Pag. 436; “Sahih” de Bujari Vol. lll y “Sahih” de Muslim,
Cairo, 1349, Vol. V; “Al-Bidayah wa’l-nihayah”, Vol. V, Pag. 227; “lbn
Abil-Hadid", vol. | pg. 133). Una situacion algo parecida ocurrio du-
rante la enfermedad del primer califa que le condujo a la muerte. En
su Ultima voluntad el califa eligio a ‘Umar e incluso se desmayo6
mientras no estaba cometiendo ningun error y estaba completamente
conciente cuando les pidi6 poner por escrito la guia para ellos.
(“Raudat al-Safa”, de Mir Jwand, Lucknow, 1332, vol. II, pg. 260).

“Ibn Abil Hadid”, vol. | Pag., 58, pgs. 123-135; “Tarij-y Yaqubi”, vol. II,
Pag., 102; “Tarij-y-Tabari, vol. Il pgs. 445-460.

“Tarij-i-Yaqubi”, vol. Il, pg. 103-106; “Tariji Abil Fida”, vol. |, pgs. 156 y
166; “Muruj aldhahab”, vol. Il pgs. 307 y 352; “Ibn Abil Hadid”, Vol. |
pgs. 17 y 134. En respuesta a la protesta de Ib Abbas, dijo ‘Umar:
“Juro por Dios que ‘Ali (P) era el que mas merecia convertirse en
califa de todo el pueblo, pero por tres razones lo dejamos a un lado:
1) Era demasiado joven, 2) estaba ligado a los descendientes de
Abd al-Muttalib, 3) el pueblo no le gustaria tener reunidos la profecia
y el califato en una casa”. (“lbn Abil Hadid", vol. |, pg. 134).
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‘Umar dijo a Ibn Abbas: “Juro por Dios que ‘Ali (P) merecia el califato,
pero los quraishitas no lo hubieran soportado porque habria forzado
a la gente a aceptar la verdad pura y seguir el sendero recto. Bajo el
califato los Quraish no hubieran sido capaces de transgredir los limi-
tes de la justicia y entonces hubieran buscado comprometerlo en
una guerra”. (“Tarij-i-Yaqubi”, vol. Il, Pag.. 137).

‘Umar Ibn Hariz dijo a Said Ibn Zayd: “¢ Alguien se opuso a prometer-
le obediencia a Abu Bakr?”, Zaid respondi6: “Nadie se opuso, ex-
cepto aquellos que se volvieron apostatas o estaban por serlo”. “Tarij-
y Tabari”, vol. Il, pg. 447.

“Yaqubi”, vol. Il, pgs. 105-150, donde se menciona a menudo.

El Libro de Dios y los dichos del Santo Profeta y su casa estan reple-
tos de exhortaciones y aliento para la adquisicion de conocimiento, a
tal punto que el Santo Profeta dice: “Buscar el conocimiento es de la
incumbencia de todo musulman”. “Bihar al-anuar” de May:lisi, Teheran,
1301-15, vol. I, pg. 55.

“Al-Bidayah wal-nihayah”, vol. VII, pg. 360.

Nota del Editor: Quraish era la tribu mas aristocratica en la Arabia
islamica, de la cual surge el Santo Profeta (PBd). Pero, los Quraish,
siendo los guardianes de la Kaabah, primero se opusieron a su
profecia y ofrecieron la mas grande resistencia contra él. Solamente
mas tarde se rindieron a la nueva religiéon en la que siempre siguie-
ron teniendo un lugar de honor, especialmente la rama directamente
relacionada con la familia del Profeta (PBd).

“Tarij-y Yaqubi”, pgs. 111, 126 y 129.

Nota del Editor: Las tradiciones del Profeta incluidas en sus dichos
se llaman hadices, mientras que sus acciones, obras, palabras y
todo lo que hizo en la vida, que se convirtié en un ejemplo para todos
los musulmanes, se llaman sunnah.

«...es una Escritura excelente, completamente inaccesible a lo
falso (lo falso no viene a ello por delante ni por detras)...» (41:41-
42).Y dice Dios: «La decision pertenece solo a Allah» (6:57 y 12:40
y 67) lo que significa que la Shariah es solamente la Shariah y leyes
de Dios, la cual debe alcanzar o llegar al hombre a través de la
profecia. Y El dice: «(Muhammad) es el Enviado de Allah y el sello
de los Profetas» (33:40). Y dice El: «Quienes no decidan segin lo
que Allah harevelado, ésos son los infieles» (5:44).

Nota del Editor: De acuerdo a los shi'itas después de la muerte del
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Profeta la gente se reunid en el ‘pértico cubierto’ (saqifah) de Bani
Saydah y prometié obediencia a Abu Bakr como califa. En cuanto al
hadiz de ‘la tinta y el papel’, se refiere a los Ultimos momentos de la
vida del Profeta (PBd).

Nota del Editor: Muytahid es quien a través del dominio de las cien-
cias religiosas y la posesion de cualidades morales tiene derecho a
practicar iytihad o dar una nueva opiniéon sobre cuestiones pertene-
cientes a la shariah. El derecho del iytihad ha cesado en el Islam
sunnita desde el siglo IX (3H.) mientras que «la puerta de iytihad» ha
estado siempre abierta en el Islam shi'ita. Las autoridades principa-
les en Ley Divina se llaman muytahids en el shi'ismo.

“Tarij-y Yaqubi”, vol. Il pg. 110; “Tarij-y Abil Fida”, vol. I. pg. 158.

Nota del Editor: Un impuesto religioso pagado a la familia del Profeta
(PBd) que fue suspendido en el Islam sunnita después de la muerte
de éste pero que continda en el Islam shi'ita hasta hoy dia.

“Al-Durr al-manzur” vol. lll pg. 186; “Tarij-y Yaqubi”, vol. lll, pg. 48.
Ademas de aqui, la necesidad de que el jums ha sido mencionado
en el Sagrado Coran: «Sabed que, si obtenéis algun botin, un quin-
to (Jums) corresponde a Allah, al Enviado y a sus parientes...»
(8:41).

Durante su califato Abu Bakr reunié 500 hadices. Aishah relata: “Una
noche vi a mi padre preocupado hasta la mafana. A la mafiana me
dijo: ‘traeme los hadices’. Los tomé y los eché todos al fuego”. (“Kanz
al-ummal” de Ala al-Din Muttaqi, Hyderabad, 1364-75 vol. V, pg. 237).
‘Umar escribié a todas las ciudades diciendo que quienquiera que
tuviera un hadiz debia destruirlo. (“Kanz al-ummal”, vol. V Pag.. 237).
Muhammad Ibn Abi Bakr dice: “Durante la época de ‘Umar aumenta-
ron los hadices, cuando se los llevaron ordend quemarlos” (“Tabagat
Ibn Sad”; Beirut, 1376, vol. V, Pag.. 140).

Nota del Editor: Los primeros cuatro califas, Abu Bakr, ‘Umar, Uzman
y ‘Ali, son llamados en conjunto los «julafa rashidun» (los califas
bien guiados) y el periodo de sus califatos se distingue
marcadamente del de los Omeyas que les siguieron, porque el go-
bierno de los primeros cuatro califas tuvo un caracter fuertemente
religioso mientras que el califato omeya fue tefiido por consideracio-
nes mundanales.

“Tarij-y-Abi Fida”. Vol. |, pg. 151 y otras fuentes similares.

Nota del Editor: Para beneficio de los lectores no musulmanes todas
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las fechas son dadas en el calendario islamico lunar seguido de la
H. que indica “de la Hégira” y el correspondiente cristiano (Nota del
traductor al espafiol: Cuando aparece una fecha solamente, no las
dos, corresponde al calendario cristiano, excepto en algunas fechas
de los libros que mencionan segun aparezcan).

62 “Tarij-y Yaqubi” vol. Il, pg. 131; “Tarij-y Abil Fida”, vol. | pg. 160.

63 “Usd al-ghabah” de Ibn Azir, Cairo, 1280, vol. IV pg. 386; “Al-Isabah”
de Ibn Hajar Asgalani, Cairo, 1323, vol. lIl.

64 “Tarij-y Yaqubi”, vol. Il pg. 150; “Abul Fida”, vol. I, pg. 168, “Tarij-y
Tabari”, vol. lll, pg. 377; etc.

65 “Tarij-y Yaqubi”, vol. Il Pag.. 150; “Tarij-y Tabari”, vol. Il pg. 397.

66 “Tarij-y Tabari”, vol. lll, pgs. 402-409; “Tarij-y Yaqubi”, vol. I, 150-51.
67 “Tarij-y Tabari”, vol. lll, pg. 377.

68 “Sahih” de Bujari, vol. VI, Pag., 98; “Tarij-y Yaqubi”, Vol. 1. Pg 113.
69 “Yaqubi”, vol. Il. pg. 111; “Tabari”, vol. Ill. Pgs. 129-132.

70 Nota del Editor: La palabra ilm significa ciencia en su sentido mas
universal, como la scientia latina, y se aplica a las formas de conoci-
miento racional, filoséfico e intelectual como asi también al conoci-
miento religioso. Generalmente se distingue de marifah o irfan, que
es el conocimiento divino, y se puede comparar a la sapientia latina.
Ciertos maestros musulmanes, sin embargo, consideran a ilm en
su sentido mas elevado y se lo pone sobre irfan dado que es un
Atributo divino, siendo uno de los Nombres de Dios Al-Alim, El Que
sabe.

71 “Tarij-i Yaqubi”, vol. Il, pg. 113; “Ibn Abil-Hadid", vol. I, pg. 9.

72 Nota del Editor: El titulo “amir al-muminin” (Comandante de los Cre-
yentes), se usa en el shi'ismo solamente para ‘Ali (P), mientras que
en el Islam sunnita es un titulo general conferido a todos los califas.

73 “Yaqubi”, vol. I, pg. 154.
74 “Yaqubi”, Vol. Il, pg. 155; “Muruj al-dhahab”, vol. 1l pg. 364.

75 Nota del Editor: En este contexto, por supuesto, ‘Revolucionario’ no
lleva el mismo sentido que tiene generalmente hoy dia. En un con-
texto tradicional un movimiento revolucionario es el reestablecimiento
o reaplicacion de principios inmutables de un orden trascendente,
mientras que en un contexto no tradicional significa rebelién contra
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es0s principios o su aplicacion o contra cualquier orden establecido
en general.
76 “Nahyul Balagah”, sermén n° 15.

77 “Muruj al-dhahab”, vol. I, pg. 362; “Nahyul Balagah”, sermoén n° 122;
“Yaqubi”, vol. I, pag. 160; “Ibn Abil Hadid”, vol. I, pg. 180.

78 “Yaqubi”, vol. 1l, pg. 156; “Abul Fida”, vol. | pg. 172, “Muruj al-dhahab”,
vol. I, pg. 366.

79 “Yaqubi”, vol. Il, pg. 152.

80 Nota del Editor: Los “Muhayirun” se refieren a los primeros conver-
sos al Islam que emigraron con el Profeta a Medina desde la Meca.

81 “Yaqubi”, vol. Il pg. 154; “Abul Fida”, vol. I, pg. 171.
82 “Yaqubi”, vol. II, Pag., 152.

83 Cuando Uzman estaba rodeado por quienes se habian rebelado,
escribi6 a Muawiyah pidiéndole ayuda. Este prepard un ejército de
12 mil hombres y los envié a Medina. Pero le dijo que acampase
alrededor de Damasco, cosa que llegé a oidos de Uzman. Este le
hizo saber a Muawiyah: “Has hecho que tu ejército se detenga con el
proposito de que yo sea asesinado. Después haras del derrama-
miento de mi sangre una excusa para sublevarte”. “Yaqubi”, vol. I,
pg. 152; “Muruj aldhahab”, vol. Il Pag. 25; “Tabari”, vol. lll, pg. 403.

84 “Muruj al-dhahab”, vol. Il. Pg. 415.

85 Por ejemplo, ver los comentarios tradicionales que describen las
circunstancias en el momento de la revelacion de estos versiculos:
«Sus dignatarios se fueron: ‘Id y manteneos fieles a vuestros dio-

arrimado algun poco haciaellos» (17:74), y «<Desearian que fueras
condescendiente para serlo ellos también». (68:9).
86 “Muruj al-dhahab”, vol. Il pg. 431; “Ibn Abil Hadid”, vol. 1, pg. 181.
87 “Abul fida”, vol. 1 pg. 182; “Ibn Abil Hadid”, vol. I, pg. 181.
88 “Nahyul Balagah” y hadices encontrados en libros sunnitas y shi'itas.
89 “Kitab al-ghurar wal-durar” de Amidi, Sidon, 1349.

90 Trabajos como “Nahw” (Gramatica) de Suyuti, Teheran, 1281, etc.,
vol. II; “Ibn Abil-Hadid”, vol. 1 pg. 6.

91 Ver “Nahyul Balagah”.
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92 En medio del combate en la “Batalla del Yamal”, un beduino le pre-
guntd a ‘Ali (P): “Oh, Comandante de los Creyentes! ¢Dices tu que
Dios es Uno?”. Como el ataque se producia desde todos los angu-
los, algunos amigos le dijeron: “¢,No ves que ‘Ali (P) es acosado y su
mente esta muy ocupada con diversas cuestiones? Por qué te metes
a discutir con é1?”. ‘Ali (P) dijo a sus compafieros: “Déjenlo. Al com-
batir con esta gente lo que persigo es clarificar las doctrinas verdade-
ras y los fines de la religién”. Luego se puso a responder al beduino.
“Bihar al-anwar”, vol. Il, pg. 65.

93 “lbn Abil-Hadid", vol. 1, pgs. 6-9
94 “Yacubi”, vol. Il, P4g.. 191 y otras historias.
95 “Yacubi”, vol. Il pg. 192; “Abul fida”, vol. | p. 183

96 “Al-Nasaih al-kafiyah” de Muhammad al-Alawi, Bagdad, 1368, vol. Il
pg. 161y otros.

97 “Yaqubi”, vol. Il. Pg. 193.
98 “Yaqubi”, vol. Il, pg. 207.

99 Yazid era una persona licenciosa y lujuriosa. Siempre bebia y vestia
seda y ropas indecorosas. Sus fiestas nocturnas se hacian con
musica y vino. Tenia un perro y un mono que siempre estaban con él
como compafieros y distraccion. Su mono se llamaba Abu Qays. Le
vestia con bellos atavios y le hacia participar en sus fiestas donde se
bebia. A veces lo montaba sobre un caballo y le hacia correr. “Yaqubi”
vol. Il pg. 196; “Muruj al-dhahab”, vol. lll pg. 77.

100 “Muruj al-dhahab”, vol. 11l pg. 5; “Abul Fida”, vol. | pg. 183.
101 “Al-Nasaih al-Kafiyah”, pg. 72, tomado de “Kitab al-ahdath”.

102 “Yaqubi”, vol. 1l pgs. 199 y 210; “Abul Fida”, Vol. |, pg. 186; “Muruj al-
dhahab”, vol. 11l pgs. 33y 35.

103 “Al-Nasaih al Kafiyah”, pgs. 72y 73.
104 “Al-Nasaih al Kafiyah”, pgs. 58, 64, 77-78.
105 Ver Coran 9:100.

106 “Yacubi”, vol. Il pg. 216; “Abul Fida”, vol. |, pg. 190; “Muruj al-dhahab”,
vol. lll pg. 64 y otras historias.

107 “Yaqubi”, vol. Il, pg. 223, “Abul Fida”, vol. |, pg. 192; “Muruj al-dhahab”,
vol. lll, pg. 78.
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108 “Yaqubi”, vol. Il, pg. 224, “Abul Fida”, vol. |, pg. 192, “Muruj al-dhahab”,
vol. lll, pg. 81.
109 Walid Ibn Yazid; mencionado en “Yaqubi”, vol. lll, pg. 73.
110 Walid Ibn Yazid; mencionado en “Muruj al-dhahab”, vol. Ill, pg. 228.
111 “Mujam al-Buldan”, Yaqut Hamawi, Beirut, 1957
112 “Muruj al-dhahab”, vol. Il pgs. 217-219; “Yacubi”, vol. I, pg. 66.
113 “Bihar al-anwar”, vol. Xll y otras fuentes shi’itas.
114 “Yaqubi”, vol. Il, pg. 84.
115 “Yaqubi”, vol. Ill, pg. 79; “Abul Fida”, vol. I, pg. 208 y otras historias.
116 “Yaqubi”, vol. I, pg. 86; “Muruj al-dhahab”, vol. Ill, pg. 268.
117 “Yaqubi”, vol. I, pg. 86; “Muruj al-dhahab”, vol. Ill, pg. 270.
118 “Yaqubi”, vol. lll, pg. 91-96; “Abul Fida”, vol. I, pg. 212.
119 “Abul Fida”, vol. Il, pg. 6.
120 “Yaqubi”, vol. 1ll, pg. 198; “Abul Fida”, vol. Il, pg. 33.
121 “Bihar al-anwar”, vol. XlI, sobre la vida del Imam Yafar Al-Sadiq.

122 “Al-Aghani” de Abul Faraj Isfahani, Cairo 1345-51, la historia del
puente de Bagdad.

123 “Al-Aghani”, la historia de Amin
124 “Abul Fida”, y otras historias.
125 “Al-Hadarat al-islamiyah” de Adham Mez, Cairo 1366, vol. 1, pg. 97.

126 “Muruj al-dhahab”, vol. IV, pg. 373, “al-Milal wal-nihal”, de Shahristani,
Cairo, 1368, vol. |, pg. 254.

127 “Abul Fida”, vol. Il pg. 63, y vol. lll pg. 50.

128 Ver las historias “al-Kamil” de Ibn Azir, Cairo, 1348, “Raudat al-safa”
y “Habib al-siyar” de Jwand Mir, Teheran 1333.

129 Idem.
130 Idem.
131 Idem.
132 “Rayhanat al-adab” de Muhammad ‘Ali Tabrizi , Teheran 1326-32,
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vol. Il, pg. 365 y la mayoria de los trabajos sobre hombres famosos.
133 “Rayhanat al-adab”, vol. I, pg. 380.
134 “Raudat al-safa”; “Habib al-siyar” y otros.

135 “Tarij-y alam aray-y abbasi” de Iskandar Bayk, Teheran, 1334. A.H
solar

136 Nota del Editor: Desde la perspectiva teologica general del Islam,
las religiones reveladas son las que poseen Escrituras divinas. Esto,
sin embargo, no evita que los musulmanes crean en la universali-
dad de la revelacion, lo cual esta particularmente acentuado en el
sufismo. Todas las veces que se plantea la situacion, los musulma-
nes aplican este principio fuera del mundo monoteista irani y
semitico, como por ejemplo cuando se trata con el hinduismo, cuyo
origen divino reconocen abiertamente muchas autoridades religio-
sas musulmanas.

137 Nota del Editor: Las montafias de Radwa son una cordillera ubica-
da cerca de Medina y bien conocidas por el papel jugado al principio
de la historia islamica.

138 Nota del Editor: Se debe recordar que la mayoria de las ramas
citadas aqui tenian muy pocos adherentes y de ninguna manera son
comparables al shi'ismo de los Doce Imames o al Ismailismo.

139 El material de esta seccion se basa en “Al-Milal wal-nihal” y el “Kamil”
de Ibn Azir.

140 El material de esta secciéon se toma de “Kamil”, “Raudat al-safa”,
“Habib Al-siyar”, “Abul Fida”, “Al-Milal wal-nihal”, y algunos de sus
detalles de “Tarij-y Aqa Janiyah” de Matbai, Nayaf, 1351

141 Nota del Editor: Aqui los sabeanos (o0 sabeos) se refiere a la gente
de Harran, quienes tenian una religion donde las estrellas jugaban
un papel principal. Ademas, ellos fueron depositarios de la filosofia
Hermética y Neopitag6rica, jugando un importante papel en la trans-
mision al Islam de la mayoria de las escuelas esotéricas de la filo-
sofia helénica como asi también de la astronomia y las matemati-
cas. Dejaron de existir durante los primeros siglos de la historia
islamica y no deben ser confundidos con los sabeanos o mandeanos
del sur de Iraq y Persia, los cuales aun subsisten.

142 Nota del Editor: El término tawil, que juega un rol cardinal en el
shi'ismo como asi también en el sufismo, literalmente significa ‘vol-
ver al origen de las cosas’. Significa penetrar el aspecto externo de
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cualquier realidad, ya sea una escritura sagrada o un fendmeno de
la naturaleza, yendo a su esencia intima, para ir del fenémeno al
numen.

143 Nota del Editor: El término wali significa en el Islam ‘santo’, y wilayah,
como se emplea generalmente, y particularmente en el sufismo,
significa ‘cantidad’. Pero en el contexto shi’ita, wilayah (cominmente
pronunciado walayat) significa la facultad esotérica del Imam por
medio de la cual es capaz de iniciar a los hombres en los Misterios
Divinos, proveyéndoles la clave para obtener la santidad. El uso de
los dos términos, por lo tanto, estan relacionados, dado que por una
parte corresponde a la santidad de la vida y por otra parte a la facul-
tad esotérica particular del Imam que conduce a los hombres a la
vida santa. En el caso del Imam también tiene otras connotaciones
sociales y césmicas normalmente no identificadas con el sentido
general de santidad.

144 Nota del Editor: Como indicamos en la introduccion, en el mundo
shi'ita hubo una tradicién continua de teosofia o sabiduria (hikmah),
que también se llama “falsafah”, o filosofia, a lo cual el autor se
refiere a menudo en este libro. Esta escuela es, de todos modos,
una escuela de filosofia tradicional unida a la metafisica y a los me-
dios de realizacién o comprension espiritual. Ello no se debe identi-
ficar con modos de pensamiento racionalista o puramente profano,
y por lo tanto no se trata de la misma filosofia como corrientemente
se la entiende en occidente, aunque se valga de demostraciones
racionales y de las leyes de la logica.

145 Podemos deducir de este versiculo que la adoracién en la religion
de Dios se subordina y esta al servicio de la Unidad (Tauhid) y se
basa en ella.

146 Ser capaz de atribuir y describir depende del conocimiento de lo que
va a ser descrito. De este versiculo se puede concluir que excepto
quienes se consagran sinceramente a Dios y quienes se han vuelto
purificados, nadie mas puede llegar a conocer a Dios de la manera
en que debe ser conocido.

Por lo tanto El no puede ser conocido o descrito propiamente por
otros y esta mas alla de cualquier atributo que Le den.

147 Podemos deducir de este versiculo que no hay ninguna otra mane-
ra de encontrar al Sefior excepto a través de la Unidad y la correcta
accion.

148 Podemos concluir de este versiculo que una de las condiciones
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necesarias para alcanzar la certeza es obtener la vision angelical o
arquetipica de los cielos y de la tierra.

149 Por medio de estos versiculos pasamos a saber que el destino de
los justos (abrar) se contiene en un libro llamado “llliyin” (el muy
elevado), conocido por los cercanos a Dios por medio de la vision
espiritual. El verbo marcado (yashhduhu en arabe) muestra que por
Escritura (registro escrito) no se entiende un libro escrito en el senti-
do ordinario. Mas bien se refiere al mundo de proximidad y elevacion
divina.

150 De este versiculo se puede comprender que la ciencia de certeza

(ilm al-yagin) resulta en la visién del fin Gltimo de quienes estan en
un estado de ruindad, siendo este fin llamado yahim o infierno.

151 Es en referencia a esta verdad que el Santo Profeta (PBd) en un
hadiz aceptado por los sunnitas y los shiitas, dice: “Los profetas
hablamos al género humano de acuerdo a su grado de compren-
sién”. “Bihar Al-Anuar” vol. I, Pag.. 37; “Usul Al-Kafi", Kulayuni, Teheran,
1357, vol. | P&g.. 203.

152 La fuente para este hadiz ha sido mencionada en la p‘rimera parte
de este libro.

153 “Nahyul Balagah”, sermén 231. Esta cuestion ha sido discutida en
nuestro trabajo sobre el Sagrado Coran, que aparecera préxima-
mente en inglés.

154 “Al-Durr al-manzur”, vol. Il, pg. 6.

155 “Tafsir al-Safi", Mulla Muhsin Fayd Kashani, Teheran, 1269, pg. 8;
“Bihar al-anuar”, vol. XIX, pg. 28.

156 Coran 26:173.
157 Coran 54:34.

158 Nota del Editor: Se puede agregar que este es el método empleado
por el autor en su monumental comentario coranico, Al-Mizan, del
cual ya aparecieron 17 volumenes.

159 “Tafsir Al- Safi”, Pag.. 4

160 Esto ha sido relatado del Profeta (PBd) en “Tafsir Al-Safi”, pg. 15;
“Safinat Al-Bihar” de Abbas Qumi, Nayaf, 1352-55, y otros comenta-
rios bien conocidos.

161 Nota del Editor: Esto es una referencia al versiculo coranico: «Les
mostraremos Nuestros Signos fuera (en los horizontes) y dentro
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de si mismos hasta que vean claramente que es la Verdad».(41:53).

162 Nota del Editor: Es una referencia directa a la practica de ‘dhikr’ o
invocacion, que también significa ‘Recuerdo’, y es la técnica funda-
mental de la realizacion espiritual en el sufismo.

163 “Bihar Al-Anuar”, vol. 1 pg. 117.

164 La cuestion de la abrogacion o sustitucion de ciertos versiculos del
Sagrado Coran es uno de los dificiles problemas de la ciencia de los
principios de jurisprudencia y al menos algunos de los ulamas en el
sunnismo parece que han aceptado la abrogacién. El incidente de
Fadak parece que también involucra la cuestion de distintos tipos de
interpretacion dados a los versiculos coranicos a través del uso del
hadiz.

165 La prueba de esta cuestion yace en el gran nimero de trabajos
escritos por los estudiosos religiosos tradicionales sobre hadices
inventados. También en libros que se ocupan de la biografia de hom-
bres eruditos, algunos transmisores de hadices han sido descritos
como inexistentes y otros como dudosos.

166 Nota del Editor: La tradicional critica islamica de la literatura de
hadices y la formacién de criterios para distinguir el hadiz falso del
verdadero, no se debe confundir de ninguna manera con la critica de
los orientalistas europeos, la cual se hace contra todos los hadices
como un solo cuerpo.

Desde el punto de vista islamico es uno de los ataques mas diab6-
licos hechos contra la estructura del Islam en su conjunto.

167 “Bihar Al-Anuar”, vol. | pg. 139.
168 “Bihar Al-Anuar”, Vol. | pg. 117.
169 “Bihar Al-Anuar”, vol. | pg. 55.

170 En estas materias habria que referirse a las discusiones respecto
a iytihad y taqglid en trabajos sobre la ciencia de los principios de
jurisprudencia.

171 “Uafayat Al-Ayan” de Ibn Jallikan, Teheran, 1284, pg. 78; “Ayan Al-
Shiah” de Muhsin ‘Amili, Damasco 1935, vol. XI, pg. 231.

172 “Uafayat Al-Ayan”, pg.190; “Ayan Al-Shiah” y otros trabajos sobre
biografias de hombres eruditos.

173 Nota del Editor. ‘Kalam’ es una disciplina especial en el Islam. La
palabra es generalmente traducida en los idiomas europeos como
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‘teologia’, aunque el campo y el rol de kalam y la teologia no son los
mismos. En lo sucesivo, la palabra kalam, que ahora se esta usan-
do gradualmente en inglés, serd empleada en su forma original
arabe y no serd traducida. (Para darle un equivalente en espaiiol el
término ‘Kalam’ podria ser traducido como “teologia revelada”, o sim-
plemente metafisica -Nota del Editor al Espafiol).

174 “lbn Abil-Hadid”, principio del volumen 1.

175 Nota del Editor: Como sefialé antes, la filosofia en este contexto
significa filosofia tradicional, la cual se basa en la certeza, y no en la
filosofia especificamente moderna que comienza con la duda y limi-
ta el intelecto a la razén.

176 Estas cuestiones son ampliamente tratadas en “Ajbar Al-Hukama”
de Ibn Al-Qifti, Leipzig, 1903, “Uafayat Al-Ayan” y otras biografias de
hombres estudiosos.

177 Nota del Editor: Todos ellos son fil6sofos sobresalientes del dltimo
periodo -de los siglos XII (VIII H.) al XVII (XI H.)- practicamente desco-
nocidos en occidente, excepto Tusi, quien sin embargo es mas co-
nocido por sus trabajos matematicos que por sus contribuciones
filosoficas.

178 Nota del Editor: Los primeros fildsofos musulmanes creian, como
Aristételes, que el movimiento solamente es posible en lo accidental
de las cosas y no en su substancia o realidad.

Mulla Sadra afirmé, por el contrario, que cualquier cosa que en cual-
quier caso participa del movimiento (en el sentido de la filosofia
medieval) éste también es sufrido por su substancia, su esencia y
no precisamente por sus accidentes. Hay asi una transformacion o
conversion dentro de las cosas, al interior de las cosas, por medio
de la cual ascienden a los 6rdenes mas elevados de la existencia
universal. Sin embargo, esta visién no se debe confundir con la teo-
ria de la evolucion moderna.

179 Nota del Editor: El esoterismo islamico es llamado sufismo
(tasawwuf) o gnosis (irfan). La primera palabra se ocupa mas de los
aspectos practicos y la segunda mas de los aspectos tedricos de la
misma realidad. Ha sido comin entre los religiosos shi'itas eruditos
desde el periodo Safavida, referirse al esoterismo islamico mas a
menudo como irfan que como tasawwuf. Esto se debe a razones
historicas relacionadas con el hecho de que los safavidas fueron al
principio una orden sufi y mas tarde obtuvieron el poder politico, con
el resultado de que muchos hombres mundanos buscaron ponerse
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la tlnica del sufismo con el objeto de ganar poder social y politico,
desacreditando por lo tanto al sufismo a los ojos de los devotos.

180 El sexto Imam dijo: “Hay tres tipos de adoracién: un grupo adora a
Dios por temor, y esa es la adoracién de los esclavos. Otro grupo
adora a Dios con el objeto de recibir premios, y ésta es la adoracion
de los mercenarios (0o mercaderes). Y un tercer grupo adora a Dios
debido a su amor y devocion a El, y esta es la adoracion de los
hombres libres. Esa es la mejor forma de adoracion”. “Bihar Al-Anuar”,
vol. XV, pg. 208.

181 Nota del Editor: El autor tiene aqui presente las religiones de la India
y del Lejano Oriente en las que distintos aspectos de la Divinidad se
simbolizan por formas y deidades miticas, lo cual aparece por lo
tanto a los ojos de los musulmanes como politeismo.

182 Ver los trabajos sobre biografias de hombres estudiosos y también
“Tadhikirat Al-Auliya”, de Attar, Teheran, 1321; y “Taraig Al-Haqaiq”,
de Masum ‘Ali Shah, Teheran, 1318.

183 En el lenguaje gndstico, como éstos se olvidan de si mismos, se
convierten en aniquilados en Dios y entregados a Su Guia o walayat.

184 Los gnésticos dicen que a través de los Nombres Divinos el mundo
ha obtenido una existencia aparente y sigue asi su curso. Todos los
Nombres Divinos se derivan del «Nombre Completo y Supremo». El
Nombre Supremo es el estadio (magam) del Hombre Universal, que
también es llamado el polo espiritual (qutb) del Universo. En ningln
momento el mundo del hombre puede existir sin qutb.

185 Nota del Editor: El sendero espiritual en el Islam se llama ‘sayr wa
suluk’ (significando “viaje y caminata”) para indicar el camino o viaje
que simboliza el movimiento del hombre hacia Dios.

186 Dios Exaltado sea Su Nombre- dice: «Este Gltimo (el monacato) fue
instaurado por ellos (los cristianos) -no se lo prescribimos Noso-
tros- so6lo por deseo de satisfacer a Allah, pero no lo observaron
como debian» (57:27).

187 Nota del Editor: Hay diferencia entre un signo que tiene un sentido
de acuerdo a una convencion, y un simbolo que revela el sentido
representado a través de una unién esencial y ontolégica entre el
simbolo y lo representado. Aqui el autor esta usando el concepto de
signos y portentos (ayat) en el mundo en el sentido de simbolos
auténticos.

188 ‘Ali ha dicho: “Dios no es lo que uno puede entender seglin una
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categoria de conocimiento. Dios es Eso que guia la razén hacia EI".
“Bihar Al-Anuar”, vol. Il pg. 186.

189 Un conocido hadiz repetido especialmente en las familiares obras
sufis y gnésticas, tanto shi'itas como sunnitas.

190 Este hadiz se encuentra también en muchos trabajos gnésticos,
tanto shi'itas como sunnitas.

191 En el Libro de Dios se hace referencia a este razonamiento en el
versiculo «¢ Es posible dudar de Dios, Creador de los cielos y de la
tierra?» (14:10).

192 Nota del editor: Esta es una referencia nuevamente al versiculo
coranico «Nosotros les mostramos nuestros portentos...» men-
cionado antes. Tanto los fendmenos de la naturaleza como las rea-
lidades dentro de las almas humanas son ‘Signos’ (ayat: simbolos,
portentos) de Dios. Ver, S.H.

Nasr, “Una introduccion a las Doctrinas Cosmolégicas Islamicas”.
Cambridge, USA, 1964, Introduccion.

193 El sexto Imam ha dicho: “Dios posee un Ser inmutable. Se conocid
a Si Mismo cuando no habia nada que conocer. Se oy6 a Si Mismo
cuando no habia nada que oir. Se vio a Si Mismo cuando no habia
nada que ver. Tuvo autoridad sobre Si Mismo cuando no habia nadie
sobre quien ejercer su autoridad” (“Bihar al-Anuar”, vol. 1l, pg. 125).
Hay innumerables tradiciones de la Casa del Profeta sobre esta
cuestion. Ver “Nahyul Balagah”, Tauhid of Saduq, Teheran, 1375;
“Uyun al-Ajbar” of Ibn Qutaybah, Cairo, 1925-35; y “Bihar al-Anuar”,
vol. Il

194 El quinto y el sexto Imam han dicho: “Dos es una luz que no se
mezcla con la oscuridad, un onocimiento en el cual la ignorancia no
puede penetrar, una vida en la cual no hay muerte” (“Bihar al-Anuar”,
vol. I, Pag. 129)

El octavo Imam ha dicho: “Considerando la cuestion de los Atributos
Divinos, la gente ha seguido tres caminos. Un primero grupo consi-
dera que Dios posee Atributos similares a los de otros. Un segundo
grupo niega los Atributos. El camino correcto es el del tercer grupo
que afirma la existencia de los Atributos sin asemejarlos a atributos
de criaturas”.(“Bihar al-Anuar”, vol. I, pg. 94)

195 El sexto Imam ha dicho: “Dios no puede ser descrito por medio del
tiempo, del espacio, del movimiento, de la traslacién o del descanso.
Mas bien, El es el Creador del tiempo, el espacio, el movimiento, la
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traslacion y el descanso”. “Bihar Al-Anuar”, vol. I, pg. 96.

196 El sexto Imam ha dicho: “Dios era siempre Conocimiento en su
Esencia cuando no habia nada para conocer, y era Poderoso cuando
no habia nada sobre lo que El pudiera ejercer poder”. El transmisor
de la tradicion relata: “Yo dije: 'y El habia hablado’. El Imam respon-
dié: ‘La Palabra (kalam) es creada. Dios era, y el no habia hablado
nada. Luego El cred y dio existencia a la Palabra (kalam)™. “Bihar Al-
Anuar”, vol. I, pg. 147. Y el octavo Imam dijo: “La voluntad proviene
del interior del ser y después aparece la accién. En el caso de Dios
esta solamente Su acto de hacer existir, porque a diferencia nuestra
Dios no posee intencion, propésito y pensamiento discursivo” “Bihar
Al- Anuar”, vol. Il pg. 144.

197 Nota del Editor: Es innecesario decir que este aserto se sostiene
como cierto ya sea que haya o no estricta causalidad en el nivel
microscopico, porque en el plano macroscépico se observa la es-
tricta causalidad y es de la mayor importancia para la comprension
de la naturaleza de ese plano de la existencia. La causalidad tam-
bién domina sobre los niveles de la existencia mas elevados que el
material.

198 El sexto Imam ha dicho: “Cuando Dios, Exaltado sea, desea una
cosa, El la hace predestinada, y cuando El la hace predestinada, El la
decreta y cuando El la decreta, El la ejecuta y la hace realidad”, “Bihar
Al-Anuar”, vol. lll pg. 34.

199 Nota del Editor: La cuestion del determinismo y el libre albedrio es
una de las mas dificiles de resolver teolégicamente porque abarca
una realidad que trasciende la dicotomia de la razén discursiva. Con
respecto a la Realidad Absoluta no hay ningan libre albedrio porque
no hay ninguna realidad parcial independientemente del Absoluto.
Pero en el grado en que el ser humano es real, en el sentido relativo,
posee libre albedrio. Desde el punto de vista de la causalidad hay
determinacién en relacién a la causa total pero libertad con respecto
a la accion del ser humano que es parte de la causa total.

200 Por esto se entiende guia hacia el objetivo o meta de la vida y de la
creacion.

201 Para cada persona existe un objetivo, el cual persigue.

202 La “creacion con exactitud” significa que hay un objetivo y un prop6-
sito para la creacion.

203 Nota del Editor: El autor usa la palabra persa jirad que como aq|
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significa tanto intelecto como razén, dependiendo de como se la
use. Pero es cierto que no significa precisamente la comprension
del intelecto moderno como sinénimo de razon. El sentido tradicio-
nal del ‘intelecto’ como una facultad de percepcion inmediata que
trasciende la razén, aunque no irracional, esta inherente en ella.

204 Incluso el mas simple e irreflexivo ser humano desea por su propia
naturaleza que la sociedad humana fuese de tal manera que todos
puedan vivir con comodidad, paz y tranquilidad. Desde el punto de
vista filosofico, el querer, el amor, la atraccién, el apetito, etc., son
cualidades relativas que conectan las dos partes, como ser el deseo
con lo que es deseado, o el amor con lo amado. Esta claro que si no
hubiera nada que amar el amor no tendria sentido. En definitiva todo
esto vuelve a la comprension del sentido de imperfeccion. Si no
existiese ninguna perfeccién la imperfeccién no tendria sentido.

205 Esto significa que cada individuo es responsable por una parte de
la vida y recibe una porcién sefialada de sustento. Los hombres son
de distintos niveles en el sentido de que el gerente o empresario
manda sobre el trabajador, el director sobre sus subordinados, el
propietario sobre el inquilino o el comprador sobre el vendedor.

206 La ansiedad (impaciente) mencionada aqui se refiere a la codicia
del ser humano.

207 Este versiculo clarifica la insuficiencia de la razén humana sin la
profecia y la revelacion. Si la razén fuese suficiente para proveer los
argumentos sobre la existencia de Dios, no habria ninguna necesi-
dad de los profetas.

208 Haber guiado a los profetas al sendero recto significa que son
totalmente guiados hacia Dios y le obedecen solamente a El.

209 «Un observador por delante y un observador por detras», se
refiere a las condiciones antes y después de la revelacion o el hecho
de la propia vida del Profeta.

210 Nota del Editor: Como ya hemos indicado, Din es un término univer-
sal en arabe y persa, y se deberia traducir como ‘religién’ solamente
si entendemos el término en el sentido mas amplio posible, no como
una cosa entre otras, sino como un modo de vida completo basado
en principios trascendentes, o una tradicion en el verdadero sentido
de la palabra.

211 Nota del Editor: El Islam basa su argumento en el gradual desarro-
llo del ser humano y por lo tanto en la perfeccién de las sucesivas
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revelaciones, aunque desde otro punto de vista considera a todos
los profetas como iguales. En todo caso este argumento no se debe
confundir con el evolucionismo moderno y la creencia en un progre-
so histérico indefinido, conceptos que son la antitesis de la concep-
cion islamica del tiempo y la historia.

212 “La Escritura” al comienzo del versiculo se refiere al Sagrado Coran,
mientras la segunda “Escritura” se refiere a libros sagrados como la
Tora y los Evangelios.

213 La Escritura Inaccesible es el Sagrado Coran.

214 La idea de la completitud del Sagrado Coran como libro sagrado
que no puede ser abrogado y la consideracion del Profeta (PBd)
como el Sello de la Profecia, son aspectos esenciales de la misma
verdad.

215 El Sagrado Coran, de acuerdo a la visién islamica, contiene el prin-
cipio de todo conocimiento, y a través de él todo campo puede ser
clarificado y elucidado.

216 Nota del Editor: En persa y arabe ‘milagro’ se dice en realidad “jariq
al-‘adah”, es decir, algo que rompe las relaciones habituales entre
causa y efecto en este mundo, las cuales, debido a su recurrencia y
persistencia se nos aparecen como una red de causalidad cerrada
e irrompible. Los milagros representan la intrusiéon en este mundo
habitual, de una causa de otro mundo o estadio de la existencia, con
efectos naturalmente distintos a los que estdbamos acostumbra-
dos en nuestra experiencia diaria. Por lo tanto se trata de la ruptura
del habito de lo que se habia vuelto habitual.

217 Este versiculo aparece en la forma de una obligacion. Esta claro
que en este caso si hubieran existido otros profetas distintos a los
cinco mencionados aqui, trayendo una nueva Shariah, hubieran sido
mencionados.

218 Otra vez una referencia a los profetas que trajeron nuevas Shari'ahs
al mundo.

219 Nota del Editor: En persa y en otros idiomas de paises musulma-
nes el nombre del Profeta (PBd) generalmente es precedido por el
titulo honorifico Hadrat (sublime) y seguido por la férmula “La Paz y
las Bendiciones sean con élI” (sal-I Al-lahu ‘alaihi wa sal-lam). Hadrat
es también usado para otros profetas, para los Imames shi’itas e
incluso para algunas eminentes autoridades religiosas.

220 Nota del Editor: El calendario islamico comienza con la emigracion
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del profeta de Meca a Medina y por eso es llamado calendario de la
hégira, de la palabra arabe hyrah que significa emigracion.

221 En un conocido hadiz del Profeta (PBd) dijo: “La pobreza (faqr) es mi
gloria”. Respecto al material de esta seccién ver “Sirah” de Ibn Hisham,
Cairo, 1.55-56; “Sirah” de Halabi, Cairo, 1320; “Bihar an-anuar” vol. VI
y otras fuentes tradicionales de la vida del Profeta.

222 Como El expresa: «Si es verdad lo que dicen, jque traigan un
relato semejante!» (52:34)

223 Como El expresa: «O dicen: ‘El lo ha inventado (Muhammad lo ha
inventado)’. Di: ‘Si es verdad lo que decis, traed diez suras como
éstas, inventadas, y llamad a quienes podais (en vuestra ayuda),
en lugar de llamar a Dios, si sois veraces» (11:13)

224 Como El expresa: «O dicen: ‘El lo hainventado’. Di: ‘Si es verdad lo
que decis, traed una sura semejante’...» (10:38).

225 Como El relata de los dichos de uno de los arabes de letras: «Y ha
dicho: ‘jEsto no es sino magia aprendida!. jNo es sino la palabrade
un mortal!’» (74:24-25)

226 Nota del Editor: Los yinn referidos en el Sagrado Coran se interpre-
tan tradicionalmente como fuerzas fisicas, concientes, que habitan
este mundo desde antes de la caida de Adan y que aun existen en el
plano sutil. Los términos yinn e ins (género humano) son usados a
menudo juntos en las fuentes islamicas para referirse a la totalidad
de los seres concientes que poseen facultades mentales en este
mundo. Ver Apéndice IV.

227 Como El expresa: «Di: ‘Si los hombres y los genios se unieran
para producir un Coran como éste, no podrian conseguirlo, aun-
que se ayudaran mutuamente». (17:88).

228 Como El relata por medio del Santo Profeta (PBd): «Antes de El, he
permanecido toda unavida con vosotros. ¢ Es que no razonais?»
(10:16). Y El dijo: «Ta (Muhammad) no leias, antes de recibirla,
ninguna Escritura, ni copiabas ninguna con tu diestra...» (29:48).
El también dice: «Si dudais de lo que hemos revelado a Nuestro
siervo (Muhammad), traed una sura semejante, y si es verdad lo
que decis, llamad a vuestros testigos en vez de llamar a Dios, si
Sois veraces» (2:23)

229 Como El dice: «¢No meditan en el Sagrado Coran? Si hubierasido
de otro que de Dios, habrian encontrado en él numerosas contra-
dicciones» (4:82)
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230 Nota del Editor: Por medio de esta referencia al autor da a entender
especificamente los escritos de Sadr Al-Din Shirazi (Mulla Sadra) y
los ultimos filésofos islamicos de Iran, quienes han discutido la cues-
tion del alma y su transformacion mucho mas completamente que
los primeros filésofos. De todos modos, en la cuestion de la
inmaterialidad del espiritu, las pruebas intelectuales substanciales
también se ofrecen en los escritos de lbn Sina (Avicena).

231 “Bihar Al-Anwar”, vol. lll Pag. 161, del “I'tigadat” de Sadug.
232 “Bihar Al-Anwar”, vol. IV, “Bab al-barzaj".
233 dem.

234 Nota del Editor: Como se ha mencionado antes este principio meta-
fisico no debe ser confundido de ninguna manera con las modernas
teorias de la evolucién o el progreso, como generalmente son enten-
didos estos términos.

235 “Bihar Al-Anwar”, vol. XIV, pg. 79.
236 idem.
237 idem.

238 “Tarij-i Yaqubi”, vol. lll, pgs. 60-61; “Sirah” de Ibn Hisham, vol. IV pg.
197.

239 “Tarij-i Yaqubi”, vol. Il, pg. 52-59; “Sirah” de Ibn Hisham, vol. Il pg.
223.

240 “Tarij-i Yaqubi”, vol. Il pgs. 59-60 y 44; “Sirah” de lbn Hisham, vol. Il
pg. 251, vol. IV pgs. 173y 272.

241 “Tarij-i Yaqubi”, vol. Il pg. 29; “Tarij-i Abil-Fida”, vol. 1 pg. 126, “Sirah”
de Ibn Hisham, vol. Il pg. 98.

242 “Ghayat al-maram”, pg. 664 del “Musnad” de Ahmad y otros.

243 Nota del Editor: Se refieren a distintos dichos del Profeta (PBd) en
los cuales se discute la cuestion del Imam. El mas conocido de
ellos, Hadiz Gadir, como se mencioné antes, es el fundamento tradi-
cional para la celebracion de la Fiesta de Gadir. Desde el periodo de
Safavida esta fiesta ha adquirido un significado particular en Iran,
dado que marca la transferencia formal del poder politico a ‘Ali (P)
bajo cuya égida han gobernado los reyes shi’itas

244 Tabari, “Dhajair al-ugba”, Cairo, 1356, pg. 16. Este hadiz ha sido
registrado con una leve variacién en “al-Durr al-manzur”, vol. Il pg.
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293. En su “Ghayat al maram”, pg. 103, Bahrani cita 24 hadices de
fuentes sunnitas y 19 de fuentes shi'itas respecto a las condiciones
y razones para la revelacion de este versiculo coranico.

245 Bahrani, “Ghayat al-maram”, p. 336, donde se citan 6 hadices
sunnitas y 15 shi'itas respecto a la ocasion y la razén para la revela-
cion de los versiculos coranicos arriba mencionados.

246 Para mayor explicacion ver Allamah Tabatabai, “Tafsir al-mizan”, vol.
V, Teheran, 1377, pgs. 177-214, y vol. VI, Teheran, 1377, Pag.. 50-64.

247 “Al-Bidayah wal-nihayah”, vol. V, pg. 208 y vol. VII, pg. 346; “Dhajair al-
Ugba”, pg. 67; “Al-Fusul al-muhimmah” de lIbn Sabbagh, Nayaf, 1950,
vol. Il pg. 23; “Jasais” de Nasai, Nayaf, 1369. Pg. 31. En su “Ghayat al-
maram”, pg. 79, Bahrani ha citado 89 cadenas de transmision distin-
tas para este hadiz de fuentes sunnitas y 43 cadenas distintas de
fuentes shi'itas.

248 “Dhajair al-ugba”, pg. 20, “Al-Sawaiq al-muhrigah” de Ibn Hayar,
Cairo 1312, pgs. 150 y 184; “Tarij al-Julafa’ de Yalal al-Din Suyuti,
Cairo, 1952, pg. 307; “Nur al-absar” de Shiblanji, Cairo, 1312, pg.
114. En su “Ghayat al-maram”, pg. 237, Bahrani cita 11 cadenas de
transmision para este hadiz de fuentes sunnitas y 7 cadenas de
fuentes shi'itas.

249 “Al-Bidayah ual-nihayah”, vol. V, pg. 209; “Dhajair al-ugba”, pg. 16;
“Al-Fusul al- Muhimmah”, pg. 22; “Jasais”, pg. 30; “Al-Sawaiq al-
muhrigah”, pg. 147. En “Ghayat almaram” han sido registrados 39
versiones de este hadiz de fuentes sunnitas y 82 de fuentes shi'itas.

250 “Yanabi al-mawaddah” de Sulaiman ibn Ibrahim Qunduzi, Teheran,
1308, pg. 311.

251 “Yanabi al-mawaddah” pg. 318.

252 “Ghayat al-maram”, pg. 539, donde la substancia de este hadiz ha
sido relatada en 15 versiones de fuentes sunnitas y 11 de fuentes
shi'itas.

253 “Al-Bidayah wa'l nihayah”, vol. VII, pg. 339; “Dhajair al-ugba”, pg. 63;
“Al-Fusul almuhimmah”, pg. 21; “Kifayat al-talib” de Kanyi Shafii, Nayaf,
1356, pgs. 148-154; “Jasais”, pg. 19-25; “Sawaiq al-muhrigah”, pg.
177. En “Ghayat al-maram”, pg. 109, cien versiones de este hadiz
han sido relatadas de fuentes sunnitas y 70 de fuentes shi'itas.

254 “Tarij Abil-Fida”, vol. | pg. 116.
255 “Hilyat al-awliya” de Abu Nu‘aym Isfahani, Vol. |, Cairo, 1351, pg 64;
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“Kifayat al-talib”, pg 67.

256 “Muntajab kanzal-ummal”, en “Musnadi Ahmad”, Cairo, 1368, vol. V,
pg. 94.

257 “Al-Bidayah wa'l-nihayah”, vol. V pg. 227; “Al-Kamil”, Vol. 1l, pg. 217,
“Tariji Tabari”, vol. Il, pg. 436, “Sharh”, de Ibn Abil Hadid, vol. | pg. 133.

258 “Al-Kamil”, vol. I, pg. 292; “Sharh”, de lbn Abil Hadid, vol. | pag. 54.
259 “Sharh”, Ibn Abil Hadid, vol. | pg. 134.

260 “Tariji Yaqubi”, vol. 1l pg. 137.

261 “Al-Bidayah wal-nihayah”, vol. VI, 311.

262 Nota del Editor: Por supuesto, en este contexto el Imamato se refie-
re a la especifica concepcion shi'ita del Imam y no al uso general
sunnita del término que en la mayoria de los casos tiene el mismo
sentido que califa.

263 Nota del Editor: (Nota del traductor espafiol. Ya he dicho al principio
la traduccién que utilizo, la traduccién del Coran de Julio Cortés).

264 Por ejemplo: «jPor la Escritura claral Hemos hecho de ella un
Coran arabe. Quizés, asi, razonéis. Esta es la Escritura Matriz que
Nosotros tenemos, sublime, sabia». (43:2-4)

265 Como estos versiculos: «Cada uno vendra acompafiado de un
conductor y de un testigo. (A los que se les dice): Estas cosas te
traian sin cuidado. Te hemos quitado el velo y, hoy, tu vista es
penetrante» (50:21-22). «Al creyente, varén o hembra, que obre
bien, le haremos, ciertamente, que vivaunavidabuena...» (16:97).
«Escuchad aDios y al Enviado cuando éste os llamaaalgo que os
de la vida...» (8:24). «El dia que cada uno se encuentre frente al
bieny al mal que hahecho...» (3:30). «<Nosotros resucitamos alos
muertos, Inscribimos todo lo que antes hicieron asi como las con-
secuencias de sus actos. Todo lo tenemos en cuenta en un Libro
claro» (36:12)

266 “Bihar al-anwar”, vol. XVII, pg. 9
267 “Al-Wafi" por Mulla Muhsin Fayd Kashani, Teheran, 1310-14, vol. lIl,
pg. 33.

268 «Dios dirige ala Verdad. ¢ Quien tiene mas derecho a ser seguido:
quien dirige a la Verdad o quien no da con la buena direccion, a
menos que sea dirigido? Pero ¢que 0s pasa?, ¢qué manera de
juzgar es ésa?» (10:35)
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269 «Les hicimos jefes, que dirigieran siguiendo Nuestra orden. Les
inspiramos que obren bien...» (21:73). «Elegimos de entre ellos a
jefes (Imames) que les dirigieran siguiendo Nuestra Orden como
premio por haber preservado y por haber estado convencidos de
Nuestros Signos» (32:24).

De esto se puede concluir que, ademas de la existencia de un lider
y guia externa, el Imam también posee un tipo de facultad espiritual
para guiar y atraer lo que pertenece al mundo del espiritu. El Imam
influencia y conquista los corazones de la gente apta por medio de la
Verdad, la luz y el aspecto intimo de su existencia, guiandola asf
hacia la perfeccion y el objetivo ultimo de la existencia.

270 Yabir Ibn Samurah ha dicho que escuché decir al Profeta de Dios:
“Hasta la época de los doce representantes y sucesores (califas) esta
religién continuara poderosa”. Yabir dijo: “La gente repitid la expre-
sion: ‘jOh padre!, ¢ qué dijo el Profeta?’. Mi padre respondio: ‘El Profe-
ta dijo: ‘Todos los representantes y sucesores (califas) seran de
Quraish™, “Sahih” de Abu Daud, Cairo 1348, vol. Il, pg. 207, “Musnad-
i Ahmad”, vol. V, pg. 92. Hay también otros hadices parecidos a éste.
Y: Salman Farsi dijo: “Fui donde el Profeta (PBd) y vi a Husein (P)
sobre sus rodillas, mientras le besaba los ojos y la boca diciendo:
‘T4 eres un hombre noble, hijo de un hombre noble, un Imam, hijo
de un Imam, una prueba (huyyah), hijo de una prueba, el padre de
las nueve pruebas de las cuales la novena es su defensor’(gaim)”.
“Yanabi al-mawaddah”, pg. 308.

271 Ver “Al Gadir”; “Ghayat al-maram”; “Izbat al-hudat” de Muhammad
Ibn Hasan Hurr al-Amil, Qum, 1337-39; “Dhajair al-ugba”; “Manaqib”
de Juarazmi, Nayaf, 1385; “Tadhkirat aljawass”, de Sibt ibn Jawzi,
Teheran, 1285; “Yanabi al-mawaddah”, “Al-Fusul al-muhimmah”;
“Dalail al-imamah” de Muhammad Ibn Jarir Tabari, Nayaf, 1369; “al-
Nass wa'l-ijtihad” de Sharif al-Din Musa, Nayaf, 1375; “Usul al-kafi”,
vol. I; y “Kitab al-irshad” del Sheij Mufid, Teheran, 1377.

272 Nota del Editor: Como se mencion6 antes, en el Islam shi'ita el titulo
de Amir Al-Muminin se reserva para ‘Ali y nunca se usa para otros.

273 “Al-Fusul al-muhimmah”, pg. 14; “Manaqib” de Juarazmi, pg. 17.

274 “Dhajair Al-ugbah”, Pag.. 58, “Managib” de Juarazmi, pgs. 16-22,
“Yanabi al-mawaddah”, pgs. 68-72.
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277 “Al-Fusul al-muhimmah”, pg. 34.

278 “Al-Fusul al-muhimmah”, pg. 20, “Tadhkirat al-jawass”, pgs. 20-24;
“Yanabi al-mawaddah”, pgs. 63-65.

279 “Tadhikirat al-Jauass”, pg. 18; “Al-Fusul al-muhimmah”, pg. 21;
“Managib”, de Juarazmi, pg. 74

280 “Managib Al Abi Talib” por Muhammad Ibn ‘Ali Ibn Shahrashub,
Qum, sin fecha, vol. lll, pgs. 62 y 218; “Ghayat al-maram”, pg. 539;
“Yanabi al-mawaddah”, pg. 104.

281 Nota del Editor: Los Jawariy, literalmente ‘los que permanecen “fue-
ra”, se refiere a un grupo que se oponia tanto a ‘Ali (P) como a
Muawiyah después de la batalla de Siffin y mas tarde formaron un
grupo extremista que desobedecid a la autoridad establecida y se
opuso inexorablemente tanto a sunnitas como shi'itas.

282 “Managqib Al Abi Talib”, vol. Ill, pg. 312; “Al-Fusul Al- Muhimmah”,
pgs. 113-123, “Tadhkirat al-Jawass”, pgs. 172-183.

283 “Tadhkirat al-Jawass”, pg. 27.
284 [dem ant. Pg. 27, “Manaqib” de Juarazmi, pg. 71.

285 “Managib Al Abi Talib”, vol. lll, pgs. 221; “Manaqib” de Juarazmi, pg.
92.

286 “Nahyul Balagah”, parte I, libro 24.

287 “Managqib” de Ibn Shahrashub, vol. IV pgs. 21 y 25; “Dhajair al-ugba”,
pgs. 67 y 121.

288 “Managib” de Shahrashub, vol. 1V, pg. 28; “Dalail al-imamah”, pg. 60;
“al-Fusul almuhimmah”, pg. 133; “Tadhkirat al- Jawass”, pg. 193; “Tariji
Yaqubi”, vol. Il pg. 204; “Usuli Kafi”, vol. 1, Pag.. 461

289 “Irshad”, pg. 172; “Managqib” de Shahrashub, vol. 1V, pg. 33; “Al-Fusul
al-muhimmah”, pg 144.

290 “Irshad” pg. 172; “Managqib” de Ibn Shahrashub, vol. IV pg. 33; “al-
Imamah ual-Siyaasah” de Abdallah Ibn Muslim lbn Qutaybah, Cairo,
1327-31, vol. |, Pag.. 163, “Al-Fusul al-muhimmah”, pg. 145; “Tadhkirat
al-Jawass”, pg. 197.

291 “Irshad”, pg. 173, “Manaqib” de Ibn Shahrashub, vol. IV, pg. 35; “al-
Imamah ual-Siyaasah”, Vol. |. Pg. 164.

292 “Irshad”, pg. 174; “Manaqgib” de Ibn Shahrashub, Vol. pg. 42; “Al-
Fusul al-Muhimmah”, pg. 146. “Tadhkirat al-Jawass”, pg. 211.
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293 “Irshad”, p. 181; “Ithbat al-hudat”, vol. V pgs. 129 y 134.

294 “Irshad”, pg. 179, “Ithbat al-hudat”, vol. V pgs. 168-212; “Ithbat al-
wasiyah”, de Masudi, Teheran, 1320, pg. 125.

295 “Irshad”, pg. 182; “Tariji Yaqubi”, vol. Il, pgs. 226-28; “al-Fusul al-
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296 “Managqib” de lIbn Shahrashub, vol. IV pg. 88.
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Ibn Shahrashub, vol. IV. Pg. 417; “Ithbat alwasiyah”, pg. 176; “Tariji
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328 “Magatil al-talibin”, pg. 395.
329 idem, pg. 395-396.

330 “Irshad”, pg. 315; “Dalail al-imamah”, pg. 223; “al-Fusul al-
Muhimmah”, Pgs. 266-272; “Manaqib” de lbn Shahrashub, vol. 1V, pg.
422; “Usul al- Kafi”, vol. | pg. 503.

331 “Irshad”, pg. 324; “Usul al-Kafi”, vol. | pag. 512; “Managib” de Ibn
Shahrashub, vol. IV. Pgs. 429-430.

332 “Sahih” de Tirmidhi, Cairo, 1350-52, vol.. IX capitulo “Maya fil-huda”;
“Sahih” de Abu Daud, vol. 1l, “Kitab al-Mahdi”; “Sahih” de Ibn Mayah,
vol. Il capitulo “Juruj al-Mahdi”; “Yanabi almawaddah”; “Kitab al-bayan
fi ajpar Sahib al-zaman” de Kanyi Shafii, Nayaf, 1380; “Nur alabsar”;
“Mishkat al-masabih” de Muhammad ibn Abdallah al-Jatib, Damas-
co, 1380; “Al-Sawaiq al-muhrigah, Isaf al-raghibin” de Muhammad
al-Sabban, Cairo 1281; “Al-Fusul al- Muhimmah”, “Sahih” de Muslim,
“Kitab al-ghaybah” de Muhammad Ibn Ibrahim al-Numani, Teheran,
1318; “Kamal al-din” del Sheij Saduq, Teheran, 1301; “Ithbat al-hudat”;
“Bihar al-anuar”, vol. LI y LILI.

333 “Usuli Kafi”, vol. | pg. 505; “Irshad”, pg. 319.

334 Ver “Kitab al-riyal” de Kashshi; “Riyal” de Tusi, “Fihrist” de Tusi y
otros trabajos de biografias (riyal)

335 “Bihar al-anuar”, vol. LI, pgs. 2-34 y pgs. 343-366; “Kitab al-ghaybah”
de Muhammad Ibn Hasan Tusi, Teheran, 1324, pgs. 214-243; “Izbat
al-hudat”, vol. Vly VIII.

336 “Bihar al-anuar”, vol. LI, pgs. 360-361; “Kitab al-Ghaybah” de Tusi,
pg. 242.

337 Esta version particular se relata de Abdallah Ibn Mahsud, “al-Fusul
al-muhimmah”, pg. 271.

338 Abu Yafar (el quinto Imam) ha dicho: “Cuando surja nuestro ‘defen-
sor’ (qaim) Dios colocara su mano sobre la cabeza de Sus siervos.
Después a través de él sus espiritus se reuniran y a través de él sus
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intelectos se perfeccionaran”. (“Bihar al-anuar”, vol. LIl, pgs. 328 y
336). Y Abu Abdallah (el sexto Imam) ha dicho: “El conocimiento consta
de 27 letras y todo lo que trajeron los profetas abarca dos letras. Y los
seres humanos no obtuvieron conocimiento de nada mas que esas
dos letras. Cuando nuestro ‘defensor’ (qaim) aparezca, hara mani-
fiestas las otras 25 letras y las esparcira entre la gente. Agregara las
dos letras a ellas de modo que se difundiran en la forma de 27 letras”.
(“Bihar al-anuar”, LII, pg. 336).

339 idem, vol. LI, pg. 154.
340 Idem.
341 Idem, vol. LI, pg.160.

342 Nota del Editor: Salvacién (de la raiz ‘falaha’) en este sentido no
significa solamente la salvacién en el sentido exotérico, corriente,
como se entiende actualmente, sino que también significa la realiza-
cion espiritual y la liberaciéon en el sentido méas elevado de la pala-
bra.

343 El “Hayy al-mutah” es un tipo de peregrinacion que fue legislada a
fines de la vida del Profeta (PBd).
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