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El Imamato

Biografia del autor

Sayyid Muytaba Musavi Lari es el hijo del Ayatullah Sayyid
‘Ali Asghar Lari, una de las grandes personalidades religiosas y
sociaes de iran. Su abuelo fue el Ayatullah Sayyid Abdul Husain
Lari, quien combatio por lalibertad en larevolucién constitucional.
En el curso de su largalucha contra el gobierno tirnico de su épo-
ca, intentd establ ecer un gobierno islamico que pudo concretar, pero
por sblo un corto periodo de tiempo, en laregion de Larestan.

Sayyid MuytabaMusavi Lari naci6 en 1314/1925 en laciudad
delar donde compl etd su educacion primariay susestudiosislamicos
preliminares. En 1332/1953 parti 6 hacia Qom acontinuar sus estu-
dios de ciencias islamicas bajo profesoresy maestros de lainstitu-
cionreligiosa, incluyendo las principal es autoridades en jurispruden-
cia (marayi).

En 1341/1962 fue colaborador de Maktab-i-1slam, un periodi-
co cientifico-religioso, donde escribié una serie de articul os sobre
éticaisldmica. Estosarticulosfueron luego reunidosen un libro pu-
blicado bajo €l titulo problemas éticosy psicol 6gicos. Se publicaron
nueve ediciones de su original persay fuetraducido a arabey mas
recientemente a francés.

En 1342/1963 vigj6 a Alemania para un tratamiento médico,
retornando a iran donde luego de varios meses escribio un libro
denominado €l rostro delacivilizacion occidental. Estelibroincluye
unadiscusion comparativadelas civilizacionesislamicay occiden-
tal en el que el autor trata de probar, mediante una comparacion
exhaustiva, razonada y exacta, la superioridad de la amplia y
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multifacéticacivilizacion del Islam sobrelaoccidental. Estelibroya
hatenido siete reimpresiones. En 1349/1970 fuetraducido al inglés
por un orientalistabriténico, F. G. Goulding, y Ilamé laatencion en
Europa. Aparecieron articulos concernientes a libro en varios pe-
riodicos occidentalesy laBBC realizd unaentrevistaa traductor en
laque sediscutieron lasrazones paralatraducciony larepercusion
obtenidapor ella. Laversioninglesade libro yasereimprimio tres
veces en Inglaterra, cinco veces en irdn 'y dos en estados unidos.

Unos tres afios después de la publicacion de la traduccion in-
glesa, Rudolf Singler, un profesor universitario aleman, lotradujo a
suidiomay laversion acanzé notoriedad en Alemania. El lider del
partido social-demdcrata envio una carta a traductor en la cual se
manifest6 profundamente impresionado por €l libroy que e habia
hecho cambiar sus opinionesrespecto al Islamy quelo recomenda-
ria a sus amistades. La traduccién alemana ha sido reimpresa tres
veces. Lasversionesinglesay alemanadel libro fueron reimpresas
por e ministerio de guiaisidmicaparasu distribucion en el extranje-
ro através del ministerio de asuntos extranjerosy las asociaciones
extranjeras de estudiantesislamicos. Al tiempo en que sepublicé la
primera edicidn en aleman un estudioso musulman indio, Maulana
Raustan ‘Ali, lo tradujo al urdu para su distribucion en laIndiay
Pakistan. Esta traduccion ha sido reimpresa cinco veces.

Sayyid Muytaba Musavi Lari ha escrito ademés un folleto so-
bre tauhid (Unidad Divina) que se tradujo en Inglaterray se publi-
cd varias veces en Norteamérica.

En 1343/1964 establecio en lar una organizacion de caridad
con el propdsito de propagar € Islam ensefidndolo a la juventud
rural y para proveer a sus necesidades. Esta organizacion perma-
neci 6 activa hasta 1346/1967. sus principaleslogrosfueron el envio
de estudiantes de ciencias religiosas hacia e campo a ensefiar €l
Islam a nifios y jévenes; suministré a miles de escolares de ropa,
librosy equiposde escritura; construyd mezquitas, escuelasy clini-
cas en campos y Vvillas, ademas de la provision de diversos servi-
cios.



El Imamato

Said Muytaba Musavi Lari continué con su interés en la ética
islédmica escribiendo nuevos articul os sobre el tema. En 1353/1974
un compendio de dichos articul os revisado y aumentado, aparecio
enformadelibrobgjo el titulo lafuncion delaéticaen el desarrollo
humano. Este libro ya se reimprimio seis veces.

En 1357/1978 vigj 6 al os estados unidosinvitado por laorgani-
zacion islamicade dicho pais. Luego vig6 alnglaterray a Francia
retornando a irén donde comenzo a escribir una serie de articulos
sobre ideologia isldmica para larevista“ Sorush” . Estos articulos
fueron posteriormente reunidos en un libro de cuatro volUmenes
sobre las principales creencias del 1slam (tauhid, Justicia Divina,
Profecia, Imamatoy resurreccion), bajo € titulo losfundamentosde
ladoctrinaisldmica.

Este trabajo en cuatro volimenes se hatraducido al arabe, al-
gunas de cuyas partes se reimprimieron hasta tres veces. El pre-
sente libro es la traduccion a espafiol del cuarto volumen de esa
serie, dedicado a principio del Imamato en el I1slam, habiendo ya
aparecido en este idioma |os restantes volumenes. También estén
en proceso las versiones en urdu, hinday francés. De estalltimaya
han aparecido dos volimenes.

En 1359/1980 Sayyid Muytaba Musavi Lari establecié unaor-
ganizacion en Qom denominadaoficinaparaladifusion delacultu-
raisl@micaen el extranjero. Esta distribuye copias gratuitas de sus
traducciones a personas interesadas en todo € mundo. Ademas ha
comenzado la impresién de coranes de distribucion gratuita para
individuos, institucionesy escuel as religiosas musulmanas en Afri-
ca






El Imamato

Prefacio

Estimado lector, nos proponemos realizar aqui una investiga-
cién en torno de la cuestion del liderazgo (Imamato, imamah) y la
primacia o autoridad (uilaiah) en el Islam, y no es de desear que
dejemos de tratar este tema debido alas prolongadas indagaciones
yarealizadas, y que han conducido a manifiestas discrepancias y
discusiones entre shi’asy sunnis. Porque si nosotros desviamos la
atencion del costado politico del problemay presentamoslainvesti-
gacién en un marco estrictamente cientifico, ellaconduciraalo més
hondo acrecentando el conocimiento de la shi’a de ‘Ali y de los
Imamesdeentresushijos(con ellossealapaz), y estaprofundizacion
en el conocimiento de la escuela shi’a por cierto que ayudara a
menguar la desunion y arestablecer laconcordia por sobre lasdis-
crepancias de los musulmanes.

Laindagacion cientificaes, por cierto, un signo de libertad de
pensamiento y de amplitud de miras. Y l0s sunnis-que asu vez se
dividen en distintas escuelas- investigan los temas controversiales
(de sus distintas ramas) con este método, sin que €llo resienta su
hermandad enlo m&sminimo, y sin que se empafie su serenidad. En
realidad, si no sefacilitaralaunidad con el desvelamiento delo que
en verdad ocurrio, es claro que tampoco se afirmaria con el oculta-
miento de dichas cuestiones y verdades histéricas; por € contrario
es dirigiendo la atencion ala realidad histérica con profundidad y
precision que se promueve laamplitud de miras. No hay dificultad
en quelosdosgrupos (sunnisy shi’ as), cuyos pueblos conforman la
comunidad islamicauniversal, custodien susdiferentesteoriasy que
conellointercambien € incentivo quellevealagran unidadisamica,
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laquefortaleceraa Islamy asu gentey derrotaraalaimpiedad, a
la hipocresiay a sus mentores, encontrando con ellalareligion de
Dios € lugar que merece en este mundo.

Actualmente, y ante los esfuerzos (de los enemigos de la fe)
por propagar lasdivisionesy urdir diferencias, esindispensable ad-
quirir plenaconcienciay conocer lasrealidadesdel ISamy lo posi-
tivo de las disposiciones contenidas en € Noble Coran mediante
una indagacion libre y con un método cientifico. Si no es asi, €
fanatismo y laterquedad intel ectual ante larealidad [6gicano con-
ducirdn més que al cierre de la puertade lacienciay a anquilosa-
miento de todo intercambio cultural e intelectual; y esto por cierto
es un resultado para nada deseable.

Algo que realmente enfada (a ciertos sunnis) es el hecho de
que, a pesar de la creencia de la mayoria de los musulmanes, €
Mensajero de Dios (PBd) noinvistio jamasaAbu Bakar y alosdos
califasque despuéslesiguieron con lafuncion del califato, y queno
hay nada en e Noble Corén ni en la sunnah con referencia a sus
califatos. Y puesto que el califato de Abu Bakar es un hecho histé-
rico es conveniente que todo musulman exprese su opinion en rela
cién con esta cuestion segn su vision particular. En esto no son
tol erantes nuestros hermanos sunnis con al gin hermano musulméan
queindague o discutaaproposito delalegitimidad de su califato, e
impiden quelos musulmanes se dediquen aello pese alaaprobacién
del Corany lasunnah. Por todo esto es que aqui decimos: la posi-
cién de nuestros hermanos sunnis con respecto a la cuestion del
califato es una postura sentimental, y resulta obvio que si lo senti-
mental predomina sobre la reflexién del hombre se invierten por
cierto completamente todos |os fundamentos quedando patas arri-
ba.

Launidad isldmica no impone que se pase por alto laelucida-
cién de las realidades cientificas y religiosas; sino que obligaalo
contrario, para aventar |os resabios de sentimientos y sensaciones
opuestas cuyainstauracién haencendido lasllamasdeladisputa, la
enemistad y el odio entre hermanos de un mismo Utero.

-8-



El Imamato

En cuanto alainvestigacion cientifica, no guardarelacion al gu-
na con sentimientos o0 sensaciones, sino que se expresa con € idio-
madel intelectoy lalégica. Por cierto que unadefensa apartada del
partidismo sectorial -quellegahastaaatribuir los problemasal resto
delasescuelasde unamismareligion-, queinviteaser seguidaenla
verificacion y lareflexion, esta a favor de custodiar la base de la
hermandad isl@micay el respeto mutuo, y no esincompatible conla
unidad islamica en ninguno de sus aspectos. Salvo de que no con-
viene que esta investigacion cientifica de las creencias religiosas
nos aparte, jamas, del principio de laconcordiaentreloshijosdela
comunidad isl@mica.

Muytaba Musavi Lari
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El Imamato

La dignidad del Imamato en e Islam

Imam (lider, conductor) es, en relacién con la comunidad, un
dirigente que supera a quienes conduce por lo que ha recibido de
capacidad intelectual eideoldgica, lo quellevaalasociedad aremi-
tirseaé en cuanto asus métodosy formade vida, obedeciendo sus
ordenes.

La imamah (liderazgo) posee en el 1slam un sentido amplio,
que abarcatanto €l liderazgo intelectual como laautoridad politica,
y e Imam -después del fallecimiento del Profeta (PBd), y parala
preservacion de su legado y objetivos y como continuidad de su
conduccion- debe ser a guien capaz de ensefiar alagente lacultura
coranica, lasverdadesreligiosasy lasdisposiciones sociales, aguien
digno de ser seguido (e imitado) en todos |os aspectos, métodos y
dimensiones.

Esta autoridad y liderazgo, en su forma més correctay efecti-
va, equivale alarealizacion de los objetivos y a la gjecucion del
Mensgje del Islam que fuera establecido por e Profeta de Dios
(PBd), materializando con él unacomunidad dotada de unaorienta-
ciény codigo devida.

Se haaplicado el término imamah también en un sentido estre-
choy limitado. Se propone asi a Imam como €l lider que cuida del
timon de los asuntos socialesy politicos, restringiendo lasignifica-
cién de imamah o liderazgo a este simple marco®.

Pero cuando la predisposicion humana esencial se amalgama
con el mensgjereligioso, entonces confluye laautoridad intel ectual
y €l poder politico en una sola persona. Esta conduce la sociedad
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isl&mica, y aprovechalainvestiduraque Diosle haconcedido enla
tierraparalatareade difusion de las normas legales y las ensefian-
zas metafisicas con todas sus sutilidades, cumpliendo con su reali-
zacion y gecucion, siendo capaz de preservar € ser islamicoy la
dignidad humana de la caida y la degeneracion. Este ser humano
anico es pues el verdadero Imam, y en sus manos estén lasriendas
delos asuntos tanto religiosos como mundanos.

En unapalabra: el Imam esunapersonalidad conductoraunica,
y sufuncién entre Diosy sussiervos consiste en preservar losasuntos
devocionalesdelareligion divina, asi como los éticosy sociales. El
es por cierto un modelo perfecto parala humanidad y una merced
universal (general para todos). Es quien con su capacidad puede
conducir el desarrollo humano hacia la perfeccién; y por esto es
obligatorio para el siervo creyente obedecer sus 6rdenes e imitarlo
en todo asunto. Es el gemplo racional y perfecto paralaeducacion
tanto del individuo como de la sociedad en general; y en particular
es ademés alguien cuyos antecedentes biogréficos son un gemplo
paraunaformacion excelentedel individuo islamico.

Lamayoria de los sabios de la escuela sunni sostienen que la
imamah y lajilafah? no difieren en nada en cuanto asu significado,
pues son términos sinbnimos que tienen un significado Unico, asa-
ber laresponsabilidad suprema, socia y religiosa, queseleconfiere
aalguien de parte de laummah (comunidad isl@mica universal). Y
él (el califaoimam) consigue ese cargo sin importar si selo selec-
ciona o elige para ello. El sentido es que el califa responde por la
licitud delas cuestionesreligiosas, y con e poder militar custodialas
fronteras del territorio y la seguridad general. Seguin esto entonces
el imam esun jefe ordinario, un simple gobernante dedicado aapli-
car lajusticiasocia y lapreservacion delaseguridad del territorioy
nada més; tarea paralo cual desde luego es elegido.

L as condiciones de la autoridad son aqui, desde luego, la ade-
cuada personalidad paralaconduccion, paraque el gobernante gje-
cutelas sanciones contralosmalvadosy corruptos mediantelaapli-
cacion de las normas penal es correspondientes, para que se ocupe
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de someter a los agresores de los derechos gjenos; y por dltimo
para que se preserve de adoptar actitudes como las de los tiranos
gue hacen gala con soberbia de su poder y no se detienen ante
nada. Y por otra parte, debe gercer la defensa de las fronteras del
territorio isl&mico ante cual quier enemigo, esto mediante preparati-
vosmilitaresy el poder del gército. Ademas que, cuando sedificul-
tela difusién del monoteismo mediante la prédicay labuenaguia,
debido esto a la oposicion de los partidarios de laimpiedad y la
ignoranciay su confrontacion, proceda aluchar contralatotalidad
delasformasdelaidolatriay lacorrupcion, con el combate armado
y €l yihad.

Segun esta concepcion (de la jilafah), aunque este lider go-
bernante no tuviera preparacion cientifica en las disposiciones
isl&micas, eincluso aveces transgredieralos limites de la piedad y
se contaminara con la suciedad del pecado, jjjno habria problema
enello..!l.

Y en realidad -dicen quienes esto sostienen- atodo aquél que
tenga laposibilidad de cuidar 1os asuntos que establecio el Profeta
(PBd), le cabe que detente €l titulo de “califa’ después suyo. Esto
aungue domine alasociedad islamica opresora e injustamente, por
medio delafuerzay el poder militar, avasallando losderechosdelas
criaturasy derramando su sangre, o aunque detente la sucesion del
Profeta (PBd) una personalidad politicainconstante que juzgue en-
tre la gente con esas caracteristicas éticas y espirituales, anulando
con esto los principios de lajusticiay laverdad. jTampoco habria
problemacon esto...! y esobligatorio obedecerley estajjprohibido
discrepar con é!!!.

Vemos que sostiene esta opinion uno de los grandes ‘ulama
(sabios) delaescuelasunni, quien dice:

“ Sostiene la generalidad de la Gente de la Afirmacion
y la Gente del Hadiz®: ‘No debe ser depuesto €l imam
por su corrupcion, injusticia, usurpacién de riquezas,
castigo (injusto) a los hombres, por quitar la vida in-
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justamente, por el derroche de los recursos y la nega-
cion a aplicar los castigos establecidos’, correspon-
diendo en tal caso que la comunidad rectifique sus
errores y lo convoque al bien” 4.

En estaaborrecible concepcion del dirigente del sistemacalifal,
no se ve cud eslaresponsabilidad de tal gobernante ante la socie-
dad id&micapor suvisiénreigiosa; ¢cdmo podran losjustos contro-
lar las acciones de los dirigentes corruptos y adoptar las medidas
necesarias? ¢jAcaso se debe abandonar a sistema gobernante en
su conducta corrupta recurriendo solo a la advertenciay la buena
guia?..

Nos preguntamos: si Dios Altisimo hubieraquerido que cuida-
ran del destino de la comunidad isl&mica dirigentes corruptos, no
piadosos, ¢entonces por qué envid alos Profetasy mensgjerosy les
revel entre sus mandatos para que establezcais la equidad (cfr.
Coréan 57:25)? ¢Acaso esos seres puros que se sacrificaron a si
mismos rebel andose contralos gobernantes opresores contrariaron
en esto lavoluntad de Dios, sefior de los seres? Escribe uno de los
hermanosinvestigadores-delaescuelasunni-, e doctor Abdul Aziz
a-Dauiri, aludiendo aesto:

“En la época en que se establecio € califato, la teoria
politica de los sunnis respecto de esta institucion no
estaba basada simplemente en el Coran 'y el hadiz, sino
gue mas bien reposaba sobre el principio de que el
Coréan y la tradicién debian ser explicados y compren-
didos a lo luz de los eventos que iban produciendo. Y
fue debido a esto que entonces casi toda generacion
ha dejado huellas en la teoria del califato, la cual ha
tomado diversas formas divergentes segun la variedad
de eventos y la armonizacion con ellos. El jemplo evi-
dente de este asunto es el del gadi Abu Al-Hasan al-
Mauardi, juez (gadi) de jueces. Cuando escribe su obra
“ Ahkam al-Sultaniiah” , tiene en mente el tema del
califato, en una época en que éste se hallaba sumido
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en la mayor degeneracion. Y es asi que se afana con
todas sus facultades intelectuales para conciliar las
opiniones de los sabios del pasado a la situacion pre-
sente y a los sucesos que se manifestaban en su épo-
ca; evitando incurrir en sus afanes en cualquier liber-
tad innovadora; y dice: ‘estd permitido que gerza la
imamah el que no la merece en presencia de un diri-
gente digno (de ella), y si se elige para la funcion a
quien no la merece, no es licita su destitucion por ha-
ber alguien de mayor mérito’.

El solo acepta este principio y lo sigue para justificar
con €l a muchos de los gobiernos de los califas indig-
nos, y quizas también pretendia con ello tildar de err6-
nea a la teoria de la shi’a sobre e califato y la imamah.
Asimismo pensamos que esta disquisicion teolbgica
doctrinal que presenta en su obra es solo para hacer
frente a los conflictos politicos corrientes por enton-
ces, y que no tenia otro objetivo en realidad salvo hon-
rar lo que se conoce como iyma’ (consenso)” °.

Desdeluego, estos*“argumentos’ racional es pertenecen aague-
[los que se consideran a si mismos como seguidores de la sunnah®
del Mensgjeroy guardianesdelareligiony laley revelada(Shari’ ah),
y opinan que el resto de los pensadores musul manes justos, segui-
doresdelosImamesdelajusticia, que fueron evidenciasde Diosy
guias de la Creacién, han abandonado la sunnah del Mensgjero
(PBd).

Esos principes, que se apartaron del espiritu del Islam
transgrediendo laleyes de Dios, ¢tenian un derecho legitimo a ha-
cer loquequisieran, mientrasqueloshijosdelacomunidad islamica
no tenian derecho a participar en el sistemagubernamental -en una
luchajustaparadevolver a califato al establecimiento delaverdad-
, pues no eralicito para ellos que se contrariaran sus 6rdenes, dado
gue € Islam es paz?.
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¢Se debe esto entonces aque murio laley del elegido (el Pro-
feta -PBd-) en e sentimiento religioso islamico? El resultado de
este estilo de pensamiento, ¢no es acaso reconocer el derecho ala
autoridad absoluta atodos |os opresores alo largo de la historia?.

En cuanto a la shi’a imamita, sostiene que la conduccion
(imamah) es una autoridad (o primacia, uilaiah) divina que Dios
establece en quien quiere de sus siervos -como concedio la Profe-
cia a aguellos grandes representantes de la humanidad-, y se dife-
renciaen que el Profeta es el fundador de este mensgje religioso, y
el Imam solo cumpled rol de custodiade estareligion divina; y en
cuanto a la gente, sirve para que se inspiren en él paralos valores
moralesy espiritual es detodos|os aspectos de susvidas, tanto espi-
rituales como materiales.

Por cierto que nosotros percibimos la necesidad de la existen-
cia de un ser asi, digno de esa funcion, conocedor de la ciencia
divina, exento de la desobedienciay el pecado, que se haga cargo,
luego del Mensajero de Dios (PBd), de la custodia permanente del
método ejemplar del fundador de esta ley. Debe ser alguien que
supervise permanentemente |os aconteci mientos para prevenir los
riesgos incipientes de desvio social; que sea capaz deinformar ala
gente sobrela sabiduriadel 1slam en todos sus niveles, afin de que
lanormativadivinase mantenga sal udabl e por siempre dentro de su
marco especifico, y para que permanezca encendidala antorcha de
laverdady lajusticiacon un fuego inextinguible.

La imamah (conduccion, liderazgo) y la jilafah (sucesion y
representacion del Mensgjero de Dios) son funciones indivisibles,
de lamismaformaen que no se puede separar laconduccion (poli-
tica) del Mensajero de su funcion profética, pues el Islam con sus
idealesy € Islam con su politicason dos mitades que conforman un
anico sistemacon el mismo nombre. Aunqgue, de hecho, se ha sepa-
rado una de la otra en € curso de la historia islamica, pues se ha
escindido el aspecto politico del espiritual y ético.

Si no existieraaguien quefueralider delacomunidadislamica
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como hombre digno, justo, piadoso y exento de vicios éticos, para
gue suviday formade ser sirvan como g emplo paralagente, y por
el contrario fuera un trasgresor de las disposiciones legales, un
socavador de los principios de la equidad, 1a sociedad entonces no
aceptarialosfundamentosdelajusticia, y €l individuo no seforma-
riaen ellaen laperfecciony lapiedad. En tal caso no le seriaposi-
bleal gobierno islamico acceder asu elevado objetivo, ni conducir a
la gente a origen sublime, ni tampoco lograria que prevalezca un
ambiente favorable paralaeducacion en los val ores éticos excel sos
y parala aplicacion de los mandatos de la Revelacion divina. La
conducta précticay éticadel gobernantey del circulo que gjerce el

gobierno, en cuanto a su efecto sobrela sociedad, estan poderosay
de tan profunda penetracion que Amir a-Mu’ minin (P) laconside-

raba mas poderosa que la accion del padre en la formacion de su
familia, puesdecia

“La gente se asemeja MAs a sus reyes que a sus pa-
dres’ .

He ahi entonces una especial relacion entre las metas del go-
biernoy las cuaidades del lider gobernante, pues el acceso a estos
obj etivos esta unido indisolublemente alaexistenciade un dirigente
que hayacristalizado en si todas | as especial es cualidades del hom-
bre perfecto.

Agréguese aello quelacomunidad, en sumovimiento haciala
perfeccion, necesita de un dirigente cabal; y esa es una necesidad
esencia y primordial, puesasi como el Islam hasuministrado al ser
humano en sus perfectos mandatos todo |o que éste necesita, para
cubrir sus neces dades tanto individual es como social es, materiales
como espiritual es, corresponde también que hayarespondido aesta
necesidad natural, es decir la de una conduccién con una forma
acorde a la esencia humana.

Si el creador, con vistas a la perfeccion de cada criatura, es
quien les ha suministrado todos |os medios necesarios y otros que
no o son, afin de que avancen desde lalimitacion de la carenciay
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la debilidad hasta €l nivel de la perfeccion, ¢como es posible que
haya excluido de ello a hombre, a quien proveyd para todas sus
necesidades esenciales, pero no le suministra el factor més impor-
tante para su progreso ético y espiritual ?.

¢Es posible que afirmemos que Dios, que no dej6 de conceder
al hombre nada de lo que éste requiere ineludiblemente para su
perfeccion material y corporal, se haya privado de suministrarle
aquello que es €l factor clave como fundamento indispensable para
Su progreso espiritual, que haya sido avaro en otorgarle esta mer-
ced?.

A laummah (isl@mica universal) no se le garantiz6 con esto -
luego del fallecimiento del Profeta (PBd)-, qued nivel dedesarrollo
intelectua y cultural islamico que se consolidd con é, continuaraen
su evolucionintegral, salvo al amparo del legado del Mensgjero. El
plan que propuso €l Islam paralaguia del hombre, su desarrollo y
elevacion, a no estar acoplado con el programade conduccion divi-
na (imamah) permanecera puesincompleto, anquilosadoy sinvida,
y no serécapaz de cumplir un papel decisivo en laliberacion del ser
humano y e fomento de sus potencialidades.

Por el contrario, los textos islamicos fundamental es son espe-
cificos cuando establecen el principio delaimamah entrelosfunda-
mentosdelareligionislamica, pueslo contrario significalapérdida
del espiritu original de todos los mandatos del Islam. Su ausencia,
por € rol que desempefiaen e Islam, implicalaincertidumbredela
totalidad de la sociedad monoteista, jlo que desembocarden un Is-
lam sin espiritu!.

El Mensgjero del Islam (PBd) dijo:

“Quien muere y no conoce al Imam de su época, muere
como en la época (preislamica) de la ignorancia
(yahiliah)” 8.

Y dado que la gente en la época de laignorancia era iddlatra
sin monoteismo ni Profecia, estafuerteexpresién esunindiciodela
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magnitud delaimportanciaque el Noble Mensgjero (PBd) ledabaa
la cuestion de laimamah, a punto que consideraba que el hombre
que no coloca su vida espiritual bajo ladireccion de un uali (tutor,
conductor, Imam) perfecto, esta como quien transcurrio su existen-
ciaen laépocadelaignoranciamuriendo en ella.
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El Mensajeroy € futuro del Islam

Sin duda que el Noble Profeta (PBd) estaba informado de que
lacomunidad isldmica, después de su deceso, perderiael gje desu
unidad y caeria en un abismo de muiltiples diferencias y facciones.

La nueva comunidad isldmica de ese momento estaba consti-
tuida, por una parte, por los emigrados (de la Meca, muhayirun)
entre los que se contaban lastribus de Banu Hashim (Hashimitas) y
Banu Umaiiah (omeyas) asi como las cébilas de ‘Adi y Tamim; y
por otra por los auxiliares (ansar) de Medina compuestos de las
tribus de Banu Aus y Banu Jazray. Con la desaparicion fisica del
Mensajero de Dios, se encendieron los fuegos de la sedicion entre
loslideres de esas tribus, muchos de los cual es no meditaban sobre
lo que més conveniaa Islam sino en laforma de obtener el poder
sobrelos musulmanes, cambiando € liderazgo divino por un gobier-
no centralizado fuerte y poderoso, y evidentemente los deseos, las
aspiracionesy las distintas tendencias no permitian que se cristali-
zara entre ellos un vinculo religioso legitimo y fuerte. Y ya habia
advertido de esto & Mensgjero de Dios a sus comparieros, pues
dijo:

“Se dividio la comunidad de Moisés en setenta y una

facciones, la comunidad de Jesls en setenta y dos, y

mi comunidad se dividira en setenta y tres; una estéa

salvada (esta en €l bien), y las restantes iran al Infier-

no” °.

El masfuerte delos choques que sufrid launidad delos musul-
manes despuésdel fallecimiento del Mensgjero del Islam, que sem-
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bré entreelloslassemillasdeladivision, fueladiferenciade opinidn
entorno del gobernanteislamico. Eso provoco que seencendierael
fuego delasguerras, lasluchasy sediciones entre ellos, separédndo-
losy quebrando la unidad de susfilas.

En redlidad, si € Profeta (PBd) no hubiera pensado en la cura
de esta salvaje enfermedad —que en realidad é habia profetizado—,
y no hubiera procedido a prevenir alacomunidad sobre | os ef ectos
de ese gran vacio que se cerniria sobre ellos con la pérdida de su
primer gobernante, asi como de los peligros que, con toda seguri-
dad, se abatirian sobre la sociedad islamica después suyo, entonces
habria abandonado |a batalla sin disponer hingunamedida paraque
aquélla alcanzara su meta. j¢No habria sido é entonces quien le
habria creado esos terribles problemas producidos por la negligen-
ciaen disponer sobrelacuestion del gobiernoy laadministracion?!,
pues estaban esos problemas futuros que € habia anunciado, ¢es
gue no tenian éstos ninglin nexo con laRevelacidn o el conocimien-
to delo oculto?.

¢COmo es posible que sostengamos que el Noble Profeta (PBd),
que no dej6 sin explicarles ni siquiera un punto de su Mensgje, se
desentendi6 del rumbo del Islam en el futuro y de la necesidad de
custodiar €l sitio delaverdad en él, 0 seadelanecesidad de preser-
var laexistenciadelareligiony delaummah, abandonando lacues-
tion de la preservacion del Mensgje alas eventualidades del futuro
y alo que dispusiera paraél lamano del destino?.

Los que afirman que el Profeta no dispuso para su comunidad
ningunaforma de gobierno para después de su desaparicion, y que
guardd silencio sobre este punto, abandonando a su ummah detras
de si sin ninguna responsabilidad en este tema, ¢cOmo se atreven a
atribuir tal indulgenciaeinoportuno mutismo en quien representaal
intelecto primo en la humanidad? Especialmente luego de indicar
gue su fallecimiento no ocurririasorpresivamente, o sesaqueél (PBd)
estabainformado de ello por su dicho:

“ Estoy a punto de ser convocado (ante Dios) y res-
ponderé” 1°,
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Es decir, le comunico ala gente en la peregrinacion de lades-
pedidaqueél nolosveriayaen laproximatemporadade peregrina
cion (a afo siguiente).

El Islam, esejoven retofio que tenia por delante un largo cami-
no en el cua dar frutos, a cual su portaestandarte cuidaba arran-
cando las raices de laignoranciay purificando el pensamiento, los
intelectos y espiritus de la gente de todo sedimento pernicioso de
esaignorancia; ese Islam estaba amenazado por dos flancos: inte-
riormente por parte de los hipdcritas, que estaban presentes en to-
daspartesbajolamismadivisadel I1slam, enlasfilasmismasdelos
musulmanes. Hubo reiteradas conspiraciones de su parte para €li-
minar a Profeta (PBd), a punto que éste, en €l afio 9° delaHégira,
cuando se puso a frente de laexpedicién de la“ Guerrade Tabuk”,
como temiasus conjuras en Medina durante su ausencia, designé a
‘Ali (P) como representante suyo en la ciudad en prevencion de
cualquier evento desagradable. Y andlogamente, el Islam estaba
amenazado desde el exterior, especialmente por parte de los
imperialismos delaépoca: Bizancio y Persia. Temiael Profetaque
unade estas dos potencias atacaradeimproviso en €l centro mismo
del jovenldlam.

Esobvio, dado estas especiales circunstanciasy su percepcion
del objetivo, qued Profeta (PBd) debiadepositar |aresponsabilidad
de cuidar e Mensagjey laummah en una persona o personas capa-
ces, que consolidaran la prédica preservandola de todo peligro.

El primer califa percibié la importancia de disponer sobre €l
futuro del gobierno islamico ante lavacancia producida por su des-
aparicion, y no abandond a la ummah a su suerte, sino que testd
ante la gente -estando enfermo- diciendo:

“Esto es lo que encarga Abu Bakar, califa del Mensa-
jero de Dios, a los creyentes y musulmanes: la paz sea
con vosotros, y pido a Dios que os agracie. He desig-
nado al frente vuestro a ‘Umar ibn Al-Jattab:
escuchadlo y obedecedlo. Por mi parte no he dejado
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de aconsegjaros el bien. La paz sea con vosotros’ .

Esto implica que él consideraba que la designacion del califa
que le sucederia era su derecho, en vista de que lesimpuso categd-
ricamente el obedecerle.

Andogamente, el segundo califacomprendio la urgente nece-
sidad de mantener laestabilidad después de su gobiernoy ordend la
constitucion de un consegjo (shura) de seis miembros (paradesignar
asu sucesor); esto significaque no creia que todos | os musulmanes
tuvieran derecho adesignar al califa, por eso larestriccion del con-
sgj0 a solo seis personas.

En cuanto a Amir a-Mu minin ‘Ali (P), acepto asumir lafun-
cién cadifal por temor a cismaentre lagentey su vueltaalaépoca
delaignorancia.

Teniendo en cuenta esto, ¢como podia e Mensgjero de Dios
(PBd) pasar asi por ato una cuestion tan importante, con €l peligro
que cercaba a Mensgje, y la gente tan cercana alin a la yahiliah
(laerapreisdmicade laignorancia), sin indicar alos musulmanes
medidas para el resguardo de la ummah de esos peligros que le
acechaban después de su fallecimiento? En realidad, no nos es po-
sible encontrar ninguna explicacion aceptable para que adoptara
esa pasiva actitud, ni para su indiferencia en este asunto. Ni pode-
mos concebir que no haya velado celosamente por e destino del
Mensaje después suyo, 0 que se haya desinteresado por su rumbo
luego de su desaparicion fisica

Por el contrario, el Mensajero de Dios (PBd) -aln en su lecho
de muertey afligido por intensos dolores- meditaba con inquietud
sobre el futuro del Mensgje y la ummah; més alin: esa era por en-
tonces toda su preocupacion. En esos delicados momentos en que
estaban todos|os presentes -incluso * Umar ibn Al-Jattab-, sumergi-
dos en un estado de turbacion y profundo shock, dijo (PBd):

“Traedme un tintero y un oméplato!? para que 0s es-
criba algo con lo cual jamés os extraviaréis despuées
mio” 3.
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Este intento del Profeta (PBd), sobre cuya veracidad histérica
concuerdan ambos grupos (isldmicos: sunnisy shi’as), es el mejor
testimonio de que el Mensgjero de Dios, enlos Ultimosinstantes de
su vida estaba preocupado por e futuro del 1slamy meditaba sobre
los peligros posteriores a su partida, y que para preservar a su co-
munidad del desvio y la decadencia tratd de mostrarles el mejor
sendero haciad futuro, pueserael ser humano de mayor compren-
siony mas profundo entendimiento.

Cabe aqui prestar atencién alacuestion del legado (de laauto-
ridad profética: uisaiah) y el califato en las religiones y canones
precedentes (al 1slam): todos los mensajeros divinos y muchos de
los Profetas eligieron por si mismos a sus sucesores legatarios. Y
dado que el Noble Corén decreta la invariabilidad del proceder
(sunnah) de Dios con Su Creacién®, el Mensgjero del 1slam -por
ser uno delos enviados del Sefior- debi6 actuar segin estainaltera-
ble costumbre divina, dando a conocer alaummah asu herederoy
califa para después de su muerte, y asi |o hizo. El, por orden de su
sefior, como brochefinal de su prédicay parasu continuidad igio a
su califa(sucesor) y legatario, y determind laresponsabilidad de su
comunidad para después de su muerte. Esta creenciaen el legado®™
se desprende del texto del Libro de Dios (el Corén) y del nlcleo
central delosmandatosdel Islam, y especia mente teniendo en cuen-
ta que a éste o caracteriza la perfeccion y completitud?e.
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El solemne anuncio del Mensajero de la
autoridad de ‘Ali (P)

El interés del Iam y de la ummah exigia que se continuara
velando por e progreso delareligién despuésdel fallecimiento del
Noble Mensgjero (PBd) -de ladesaparicion de la escena del mayor
lider, quien habia accedido a la cumbre de la piedad y el conoci-
miento-. Eraindispensablela continuacion del progreso isldmicoy
laproteccion del Mensgje de desviosy del retroceso alas préacticas
y costumbres de la yahiliah (época preislamica de ignorancia), y
que se prosiguiera estableciendo cada vez mas | os fundamentos del
sistemasocia y politico segin losprincipiosdel Islam.

Por lo tanto, si se dejabala cuestion del liderazgo en manos de
una comunidad tan nueva, recién liberada de las ataduras de la
yahiliah -teniendo en cuenta que no se habian eliminado completa-
mente lasraicesy residuos de ese periodo oscuro de los corazones
y espiritusde lagente-, no selograriapreservar |os elevados objeti-
vosdel fundador delareligion, ni se protegeriasu Mensagjedel peli-
gro de los factores negativos insitos en esa sociedad.

En suma, el Unico medio para alcanzar dichos objetivos era
entregar las riendas de | os asuntos a una persona conocedora de las
sapienciasdel Mensaje divino, poseedoradelascienciasreligiosas,
dotada de unafeluminosay exentadetodafaltaeincluso del olvi-
do; perfecta, en suma, como lo fue el fundador del Islam. La socie-
dad isldmica de ese entonces necesitaba perentoriamente aun lider
asi, ducho en laeducacion humana, con suma precisiony atencion,
gue pudieradesentraiar todoslos problemaslegales(delaley reve-
lada) que se le presentaran durante su mandato.
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L os testimonios histéricos nos muestran que € Mensagjero de
Dios (PBd) resolvio este problemaal volver delaperegrinacion de
la despedida, el dia 18 del sagrado mes de Dhul Hiyyah, en que
designd a su legatario y califa por orden del Sefior de los seres, y
explico alagentelaformade seguir avanzando, y cud erael cami-
no delaverdad, el bieny lafelicidad paralacomunidad islamica.

Fue por eso que en el afio décimo de laHégira-el tltimo desu
noblevida- el Mensgjero de Dios (PBd) proyecto participar directa-
mente en esa gran asamblea que es la peregrinacion a la sagrada
Meca. El motivo eradifundir tal noticia (sobre su sucesor) dado que
participariaposiblemente el mayor nimero de musulmanesreunido
hasta ese momento, pues todos trataban de unirse a él (en el vigie
delaperegrinacién) desde lamisma ciudad de Medina (donderesi-
dia), para obtener el mayor mérito posible vigiando con e Noble
Mensajero (PBd), aprendiendo directamente de é losritos, y cum-
pliendo asi esta obligacion isldmica con su santa presencia.

Parti6 esagran caravana-integrada por emigrados, auxiliares'’
y otros musulmanes- con su Profeta, el Mensgjero de Dios, deMedina
hacia la Meca

LaMeca fue testigo en esos dias de la més grande manifesta-
ciéndelosritosislamicos, enlaque participaron miles de musulma-
nes como olas del mar en derredor de su gran lider. El Profeta
estaba complacido con lo que veiaen ese grandioso diacomo coro-
nacion de sus esfuerzos.

Despuésde concluir con laobligacion delosritosdelaperegri-
nacion de ese afio, que se comenzd a llamar “peregrinacion de la
despedida’, se despidié el Mensgjero del sagrado templo de Dios
paravolver aMedina, y con él hizolo propio esaenormemultitud de
peregrinos sobre cuyo nimero discrepan |os historiadores, fijandolo
entre 90y 120 mil.

Partié la enorme caravana atravesando valles y desfiladeros
hasta que Ileg6 a una planicie desierta y &rida en la cua hay un
riacho [lamado Gadir Jum (Arroyo Jum). Entoncesdescendio el Fiel
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de la Revelacion®® ante e Mensgjero de Dios (PBd) y le orden6
detenerse en ese lugar, y asi lo orden6 a su vez el Profeta a la
caravanay a sus compafieros, y esperaron alli a que se les unieran
los rezagados.

Esta sorpresiva detencion se produjo en una planicie ardiente,
bajo e calor implacable de un sol brillante de mediodia, |o que asom-
bré alos vigjeros pues no habia forma de guarecerse del terrible
calor. No pasd mucho rato que sedifundié lancticiade queel Men-
sajero de Dios (PBd) habiarecibido del Angel delaRevelacion: la
explicitaorden divinaconladesignacién del legatarioy califa, para
gue comunicara esto alos musulmanes:

«jMensgjero! jTransmite lo que te fue revelado por tu
sefior, pues si no lo haces no habras comunicado en
absoluto su Mensaje! Dios te protegerd de la gente.
Dios no guia al pueblo impio»

(Coran, 5:67)

Laprecision del contenido del versicul o nosindicaque comuni-
car esta orden divina es de tal importancia y trascendencia que
equivale a que, s € Mensgjero lo omitiera por temor a la gente,
habria prescindido de transmitir todo el Mensgje divino, mientras
gue si comunicala orden divina ala ummah equivale a completar
con ello su prédica.

En este versiculo Dios le comunica a Su Mensgjero laimpor-
tanciade esta orden y le garantiza su proteccion y amparo ante los
peligros que su transmisién pudiera acarrearle.

Después de setenta dias de este acontecimiento el Mensgjero
de Dios (PBd) fallecid, es decir que no restaba de su noble vida
luego de ese diamas que un lapso de tiempo reducido. Ahorabien,
él yahabiatransmitido alagentelo que recibiadel Mensgje divino
durante 23 largos afios, y entonces este versiculo alude a un deber
tan especia que hace que con la comunicaciéon de esa orden se
complete el Mensgje, se perfeccione lamerced y se complazca el
Sefior.
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Era posible que el Mensgjero tuviera reparos en cumplir con
estaorden por el perjuicio delosdafinos, quienesle harian victima
de sumaldad, y por eso Dioslo tranquiliza: Dioste protegerade la
gente, €l te cuidard de la oposicion humanay de su maldad.

Nos damos cuenta agui de que inevitablemente el temade esa
orden era delicado en extremo, a punto de que su cumplimiento
significalacompletitud delaprédicaprofética, y suomision en cam-
bio un desmerecimiento delamisma.

El medio ambiente predominante en las concepciones de los
arabes de entonces determinabalainconvenienciade conceder car-
gos y funciones elevadas a los jovenes, y a contrario creian que
correspondia otorgarlos a los ancianos y mayores maduros, y esto
también contribuiaareducir el &mbito favorable paralacomunica-
cién de esaorden divina

Por otra parte, ciertos recuerdos amargos incidian con fuerza
sobre el Mensgjero del 1slam, pues no podiaolvidar aguellaactitud
negativa de algunos de sus compafieros ante la designacion de
Usamah ibn Zaid y sus quejas y reticencia a obedecer |as 6rdenes
de éste, pues cuando designo a primero (Usamah) como jefe del
gjércitoy a‘Attab ibn Usaib como gobernante en la Meca, se ele-
varon, en son de protesta por tales designaciones, las voces de sus
comparieros®®.

Todo esto naturalmente eralo que provocaba que su difusion -
deladesignacionde’Ali ibn Abi Talib (P) como sulegatarioy cali-
fa, un joven de sdlo treintay tres afios de edad-, fuera un asunto
grave, embarazosoy dificil.

Por otra parte, muchos de los parientes y amigos de quienes
habian ingresado recientemente alasfilasdel slam? habian perdi-
do la vida por la espada de ‘Ali (P), y esto también volvia mas
delicada la situacion, pues € recuerdo de esos dolorosos (y muy
recientes) aconteci mientos transian de penalos corazones de algu-
nos, e incrementaba méasy maés en ellos el fuego de la discordia.

Los tradicionistas de laescuelashi’ay lamayoriadelos dela
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escuela sunni? manifiestan que el versiculo mencionado fue reve-
lado el diade“Gadir Jum”, y que con él seletransmitid ese diauna
directiva de su sefior, de su sabiduria, que manifiesta ala gente la
importancia de un tema fundamental en el 1slam, a saber que pre-
sentaraa‘Ali (P) como su califay sucesor.

Y desde luego, ese ser gjemplar que no habia asociado a Dios
(conlaidolatria) ni uninstante, ni se habiacontaminado en absoluto
con lasuciedad del pecado, sino que por €l contrario dedico todasu
vidaalaexaltacion delainsigniadel Islamy adifundir su palabray
ensefianza, como limpido espejo que reflejabaveraz y fielmente el
ama del Mensgjero de Dios, era idoneo para ser custodio de los
mandatos del 1slam y de sus canones y principios, asi como para
gjercer laconduccion delahumanidad hacialaperfecciony laven-
tura. Enrealidad, laconduccién, el caifatoy el liderazgo le corres-
pondian solamente aél.

Finalmente lamuchedumbre asi reunida cumplié con laplega-
riaobligatoriadel medio diajunto a Profeta, y luego éste sedispuso
acumplir con latrascendentedirectivadivina, cuando yalamultitud
amontonada habia llenado la planicie y esperaba e desenlace de
ese gran evento historico. Se subio el Profeta (PBd) a un estrado
que habiasido improvisado con monturas de camell os, desde donde
podia ser visto y escuchado por lamuchedumbre.

Entonces los arengd con celestia inspiracidn en esa vasta ex-
planada, y €l que escuchaba su voz y entendialo transmitiaaquien
no podia hacerlo. Después de la alabanzay exaltacién aDios, om-
nipotente, sabio y videntisimo, en quien no cesa saber ni conoci-
miento, dijo:

-iGentes! Pronto seré llamado (a dejar este mundo) y res-

ponderé. Seré interrogado y vosotros lo seréis, ¢qué decis

pues?.

Respondieron: -Testimoniamos que has comunicado (el Men-
saje divino), que te has esforzado y has aconsejado bien,
y que Dios te recompense por ello con el bien.
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Dijo (el Profeta): -¢No testimonidis que no hay divino sino
Dios y que Muhammad es su siervo y mensajero, que el
paraiso es realidad, el fuego infernal es realidad, que la
muerte es realidad, que la resurreccion después de la muerte
es realidad, que la hora (juicio final) es inminente, no hay
duda en €llo, y que Dios levantara lo que hay en las tum-
bas?.

Respondieron: -Por cierto que si, testimoniamos todo eso.

Luego siguié diciendo: -Os interrogaré cuando retornéis a
mi (el dia del juicio) sobre las dos joyas preciosas (az-
ziglain 0 az-zagalain): ¢como me sucediste en ellas? La
joya mayor es el Libro de Dios (el Coran) majestuoso y
poderoso, uno de cuyos extremos esta en mano de Dios
Altissmo, y € otro en vuestras manos: aferraos a é y no os
extraviaréis ni erraréis. Y mi descendencia, la Gente de mi
Casa (es la otra joya). Sobre esto me ha informado el Sutil,
Informadisimo: no pasaran hasta que retornen a mi en Al-
Haud” (la fuente del paraiso en que el Profeta dara de
beber como bienvenida a los creyentes fieles luego del jui-
cio final).

Luego llamé a*Ali (P), tomd su mano y la elevd para que lo
reconaocieralagente. enseguidadijo:

-iGentes! ¢Quién tiene primacia entre vosotros antes que
VOSOtros mismos?.

Contestaron: -Dios y Su Profeta saben mas” .
Entoncessiguid diciendo el Profeta:

-De quien yo sea su uali (guia, maestro, protector), éste,
‘Ali, es su uali. jDios mio! sé amigo de quien sea su amigo,
y enemigo de su enemigo, y auxilia a quien lo auxilie, y
humilla a quien lo humille, y haz morar la verdad con él
donde se encuentre®.

Y después de pronunciar estas palabras pidio:
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-Que € presente lo comunique al ausente.

Y fuedesdeluego ‘Ali (P) el investido esediaconlafuncion de
laimamah y con la obligacién de guiar ala ummah. Se €ligio asi
paralaconduccién delos musulmanesa hombre més apto paraello
en el conocimiento del 1slam; alguien que eraun tesoro delascien-
ciasy un manantial devirtudes. Con lacomunicacion delacuestion
delaimamahy lajilafah, el Mensajero habiaentonces completado
laevidencia parala ummah hasta el Dia de la Resurreccion:

«Hoy he completado para vosotros vuestra religion y

he perfeccionado mi merced en vosotros, y me com-

plazco para vosotros con el |slam como religion»
(Coran, 5:3)%

El Mensgjero dejé entonces €l lugar mientras la proclamacion
delos takbir? resonaba en el airey la gente expresaba su alegriay
satisfaccion por la uilaiah (autoridad) de ‘Ali (P). Se acercaban a
€l un grupo tras otro para expresarle su beneplécito y conversaban
acerca de su autoridad sobre los creyentes.

Un famoso poeta llamado Hasan ibn Zabit, con e permiso del
Mensajero de Dios, compuso para ese diauna hermosa casiday la
recito®.

Podemos|legar a captar larealidad profundadel contenido del
noble versiculo cuando éste menciona que la religiéon de Dios ha
alcanzado ese diala etapa de la perfeccion asi como lacompletitud
delamerced divinaparasussiervos. Ental casolo ocurrido ese dia
debi 6 ser un evento de enorme trascendencia, si se consideraque el
Sagrado Corén gozabayade lamayor importancia, y si € Islamen
que Dios se complacio es el que se completod ese dia, esto significa
que la verdadera religion se perfeccioné en ese momento con la
investidurade*Ali (P) como Imam, y quelamerced divinaparacon
las criaturas se completd con ladesignacion del albaceadel Mensa
jero de Dios (PBd).

Lasnarracionesininterrumpidas®y loslibrosde historia perte-
necientes alos dos grupos (shi’ asy sunnis) establecen que el versi-
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culo mencionado fuerevelado a Mensgjero en Gadir Jum, esdecir,
el dia en que éste deleg6 la responsabilidad de la imamah y el
liderazgo despuéssuyo en‘Ali (P). Y estédn de acuerdo |os exégetas
(del Coran) en que la sura Al-Maidah (lamesa servida, n°5) -ala
que pertenece este versiculo- fuelatltimareveladaa Noble Profe-
ta (PBd), es decir que su revelacion se produjo en los Ultimos dias
de su vida, y que no se emiti6 en absoluto ninguna nueva orden de
parte de Dios Altisimo después de ella.

En cuanto ala suposicion de algunos sobre que €l versiculo se
refeririaalaépocadeladesignacion del MensgjerodeDios(ed.: a
comienzo desumisiony prédica), significando que Dios perfeccio-
no su religién y completd su merced en ese momento, ello son in-
venciones gque carecen de todo fundamento racional, pues no estéan
de acuerdo en ningun sentido con |os aconteci mientos historicos ni
con una correcta comprension del versiculo. El diaen que fuein-
vestido -el ProfetaMuhammad con sumision- fueel comienzo dela
merced de Dios, ho su completitud, y entre ambos hay una gran
diferencia. El versiculo dice:

«Hoy os he perfeccionado vuestra religion, y he com-
pletado Mi merced en vosotros, y me complazco en €
Islam como religion»

(Coran,5:3)

Es decir: en este dia en que se concreta tan importante orden
me complace para vosotros e Islam. Y ni € hadiz ni la historia
confirman lahipétesiscitada.

El del Gadir fue un suceso delicado, y o que cumplié ese diael
Profeta (PBd) delaorden divinatuvo hondas repercusionesy reac-
cionesen lahistoriadel Islam, al punto que ningun historiador afe-
rrado ala exactitud de los hechos y ala preservacion de la verdad
historica pasa por alto laexplicacién de este suceso, u ocultalo que
sevinculacon €, excepto clarolosafligidos por lainerciaintelectual
y € sectarismo.

Estafechaera, entrelosmusulmanes delaprimeraépoca, proxi-
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mosalaeradel Mensgjero, unafestividad muy importante, y hay a
nuestro criterio en lahistoria numerosos testimoni os que confirman
esto:

Menciona Al-Mas' udi quelanoche del 18°de Dhul Hiyyah es
lanoche de lafiestadel Gadir?.

Ibn Jalkan menciona que el dia 18 de Dhul Hiyyah eslafiesta
del Gadir?.

Abu Raihan a-Biruni, el famoso sabio del sigloV delaHégira,
cuenta al diadel Gadir entre las fiestas de |os musulmanes®.

Ibn Talhah ash-Shafi’i dice en su obra “ Matalib as-saul ‘an
managib al ar-Rasul” :

“El dia de Gadir Jum es un dia de fiesta, pues es e dia
en gque el Mensajero de Dios designé a ‘Ali (P) como
Imam de los musulmanes” %,

* * %

Debemos ahora considerar cudl es el sentido de la palabra
maula en el dicho del Mensgjero de Dios cuando afirmé: “de quien
yo sea su maula, ‘Ali entonces es su maula’. ¢Tiene el sentido del
més apto para disponer a discrecion de la persona que esté bajo su
autoridad, es decir: la absoluta autoridad y primacia de ese maula
sobrelos gobernados por é; 0 bien su sentido esdela“intimidad”,
con el significado de amigo, protector, amante?.

Por nuestra parte, entendemos que el significado correcto esel
primero, con referenciaa espiritu del Sagrado Corén cuando dice
enrelacion a mensgjero:

«El Profeta tiene preeminencia sobre los creyentes por
encima de la que ellos tienen sobre si mismos»
(Coran, 33:6)*

Y si no se considera este versiculo, de todas formas la expre-
sion maula aparece en otros lugares del Sagrado Coran con €l sig-
nificado de* gobernante/patron que dispone adiscrecion” (cfr. 57:15,
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y 22:13), y quien gobiernaadiscrecion un amaquele estasometida
es el mas apto para disponer de sus bienes por € medio mas digno.
Quien detenta esta potestad (uilaiah), posee una primacia absoluta
en laque no se excluye la obligacién de obedecer.

Esto fuelo que Dios delegd en SuMensgjero, y é fuequienle
concedio esaautoridad sobrelasamasy losbienesdelagente, y 1o
coloco para que dispusiera a discrecion en todos |os asuntos de |os
hombres.

Hay paranosotros numerososy diferentessignosy testimonios
sobre que € significado de maula en el hadiz del Gadir tiene €
sentido de gobernante, como en € versicul o antes citado, y asi como
poseiael Mensgjero de Dios la autoridad absoluta seguin la eviden-
cia coranica, de la misma manera pasd Amir a-Mu'minin ‘Ali a
gozar de esa especial jerarquia de la uilaiah, con la diferencia de
que se ha cerrado la puerta de la Profecia con el sello del Mensaje
del enviado de Dios, y por eso pertenecen a‘Ali (P) las otras fun-
ciones del Mensgjero, excluyendo de su categoria la Profeciay e
Mensgje.

El principa indicio que aclara que el significado del hadiz se
refierea gobierno adiscrecion eslo quedijo el Mensajero antesde
anunciar lauilaiah de‘Ali (P), cuando pregunt6: “ ¢Acaso no tengo
autoridad y preeminenciapor sobre vosotros mismos?’#, puesello
pone en claro su preeminencia y potestad de gobernante sobre la
comunidad isl&micareclamando el reconocimiento delos presentes
asu autoridad sobre ellos; y sigui6 diciendo: “De quien yo sea su
maula, ‘Ali es su maula”, con lo que indica naturalmente que la
denominacion de‘ Ali como maula serefiereal gobierno, lamisma
funcion delaque estabainvestido €l Profeta (PBd), puessi hubiera
querido €l Mensajero darle otro significado no les habriareclamado
primero su reconocimiento en cuanto a su autoridad sobre ellos.

El Mensgjero de Dios (PBd) disertd ala gente y comenzo di-
ciendo:

“ ¢No testimoniaréis que no hay divino sino Dios, Uni-
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co sin asociados a EI? ¢No atestiguaréis que
Muhammad es el Mensajero de Dios?, ¢y que el pa-
raiso es realidad y el Infierno es realidad?” .

¢Acaso lafinaidad de este introito puede ser otra que la de
afadir a estos principios otro de igua trascendencia? ¢Tenia otro
objetivo que el de hacer entender ala gente, para que reconocieran
(a continuacion) que la uilaiah de ‘Ali y su califato eran parte de
€s0S principi os yaenunciados?.

Si laintencion del Mensgjero (PBd) a emplear el término mau-
lahubierasidoladedesignar a amigoy protector, entonceslauilaiah
de‘Ali (P) en este sentido es como la del resto de los creyentes de
acuerdo a las costumbres islamicas, ya que desde |os albores mis-
mosdel Ilam ella(lauilaiah entendidacomo amistad, afecto, com-
pafierismo y mutua ayuda entre los creyentes) es el abc de la her-
mandad islamica, y no habia desde luego ningunanecesidad de que
sedifundiera(o repitiera) en esaenorme congregacion, ni quefuera
precedido el anuncio por tales prolegdbmenos, ni queincluyeraafir-
maciones detal extension. Enresumen, ello no sejustificasino para
obtener el reconocimiento de la gente alostres principios.

Se afade a esto que el Mensgjero (PBd), antes de mencionar
el nombrede*Ali (P) en esagran movilizacion, habl 6 delaproximi-
dad de sufin, informando de su proximapartidade este mundo. Con
esta noticia el Mensgjero (PBd) procuraba que se llenara e vacio
resultante de la pérdida del lider en la comunidad isldmica con €
reconocimiento de*Ali (P), y noesasignando alauilaiah de*Ali €
sentido de “afecto e intimidad con é” que se cumple este rol de
liderazgo enlacomunidadislamica. ¢Tenianecesidad el Mensajero
de disertar en un dia de tan intenso calor ante una asambleatal, de
cien mil 0 mas personas, para anunciarles el “afecto” a‘Ali? ¢No
establece ya €l Sagrado Corén que los creyentes son aulia’ (ami-
gosy protectores) (cfr. 9:71) y hermanos (cfr. 49:10) entre si?.

En suma, considerar que el discurso del Profeta (PBd) en ese
lugar fue solo pararecomendar el afectoa‘Ali (P) -considerandolo
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importante del evento y latrascendencia que le adjudico € propio
mensgjero (PBd) al precederla de esas notabl es observaciones pre-
liminares-, no es paranadaldgico.

Por otra parte, los comparieros del Profeta (PBd) se acercaron
a‘Ali (P) luego de concluir ladisertacion parafelicitarloy bendecir-
lo por su primaciay autoridad sobrelos creyentes. Y siguieron des-
filando para saludarlo hasta que llegd lahorade laoracién del oca-
so. Entrequieneslofelicitaron estaban Abu Bakar, ‘Umar, Talhahy
Zubair. ‘Umar fued primero en acercarsey empezd diciendo: “ iBra-
vo ‘Ali!, te has convertido en mi maula y maula de todo creyen-
te” 34,

¢Quéotrafuncion adjudicadaa’ Ali queno fueralaautoridad y
el liderazgo habria merecido las felicitaciones? ¢Es que la necesi-
dad de mostrarse afectuoso con é -como con cualquier otro musul-
man- era algo desconocido para los musulmanes hasta ese dia?.

Estaba presente alli el famoso poeta del Profeta, Hasan ibn
Zabit, y entendié que & término maula se referiaa Imamato y la
conduccion (politica) puesdice su poema:

“Y entonces llamé: ‘levantate, ‘Ali, pues yo me com-
plazco en ti después mio como Imamy guia’” .

Asimismo, los poetas y escritores de los siglos siguientes no
entendieron la expresion del Mensajero de Dios (PBd) sino en €
sentido del Imamatoy el liderazgo, y esto siendo losmésdiestrosen
lalengua arabe.

Por eso es que afirmamaos: cuando alguien se enfrentaal dicho
del Mensgjero (PBd) con unamente abiertay libredel prejuicio del
fanatismoy delaopinion deautoresanteriores, y andizalosindicios
y signos presentes en su palabray circunstancias, comprende que
el término maula que el Profeta (PBd) aplica a ‘Ali (P) tiene un
unico significado: el delaprimaciay autoridad adiscrecion, esdecir
laautoridad absoluta.

Ya habia elegido e Mensgero (PBd) a*‘Ali como jefe de una
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de sus expediciones militares, por |0 que se quejaron aél cuatro de
sus comparieros. El Profeta (PBd) se volvié enojado hacia ellosy
lesdijo:

“ ¢Qué tenéis con ‘Ali? *Ali es parte mia y yo soy parte

de ‘Ali. El es e uali (maestro, gobernante, protector)

de todo creyente después de mi” .

* * %

Algunos preguntan: ¢por qué no invoco ‘Ali (P) el hadiz del
Gadir y su designacion por orden del Mensgjero (PBd) parael puesto
de califa después suyo el diade la Sagifah?®. ¢Por qué no les dijo
alosmuhayiruny alosansar: “he sido designado paraesto previa-
mente por el Mensgjero (PBd), y nadietiene derecho aoponérseme
en el temadel califato; jlo reivindico parami!” ¢Acaso losmilesde
testigosde esedialo habian olvidado? ¢O fingian haberl o olvidado?.

En respuesta a esto decimos: no fue asi, el Imam (P) invocd €l
hadiz del Gadir parasustentar su derecho al califato y para oponer-
se alo dispuesto en la Sagifah, toda vez que o creyd conveniente.
Dicenloshistoriadores:

“ Cierta noche salié Fatima la hija del Mensajero de
Dios (PBd) con ‘Ali a las casas de los ansar para pe-
dirles su auxilio (a la causa de su esposo), y le decian:
‘ihija del Mensajero de Dios!, hemos dado ya nuestra
ba’iah® a este hombre (Abu Bakar), aunque tu esposo
y primo es para nosotros superior a Abu Bakar, no
hemos sido justos con é’. Entonces dijo ‘Ali (P): ‘es
taba despidiendo al Mensajero de Dios (PBd) en su
casa, sin haberlo enterrado, y ya se habia desatado la
disputa entre la gente por su poder’” %,

Y en el diadel Consejo®, cuando Abdur Rahman ibn Auf ma-
nifestaba su inclinacién a elegir a Uzman para el puesto de califa,
dijo*Ali (P):

““Moy a alegar algo que ninguno de vosotros, arabe o
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no érabe, puede cambiar’, y en seguida agrego: ‘jOs
conmino por Dios!, ¢hay entre vosotros alguien de quien
el Mensajero de Dios (PBd) haya dicho ‘de quien yo
sea su maula ‘Ali es su maulal. jDios mio, sé amigo de
Su amigo y enemigo de su enemigo y auxilia a quien lo
auxilie! jQue el presente lo comunique al ausente!’?
¢Hay otro mas que yo?' respondieron: ‘no’” .

El testimonio de treinta de los comparieros (del Profeta,
sahabah) sobre € hadiz del Gadir en |a explanada de la mezquita
mayor de Kufa es otro de los sucesos historicos que afirman esto.
Loshistoriadoresrelatan:

“‘Ali disertd un dia en el patio de la mezquita mayor
de Kufa ante mucha gente y dijo: ‘conjuro por Dios a
todo musulman que escuchd lo que se dijo en Gadir
Jum a que se pare y dé testimonio de lo que escuchd,
pero que no se levanten sino los que lo vieron con sus
propios 0jos y escucharon con sus oidos'. Y se levan-
taron treinta de los comparieros, entre los cuales habia
doce de los combatientes en Badr, y testimoniaron: que
él (el Profeta) tomé su mano (de ‘Ali) y dijo a la gente:
‘¢sabéis que yo tengo primacia con los creyentes por
sobre si mismos?’ ‘S’, contestaron. Y agrego: ‘de quien
yo sea su maula, éste es su maula” 4.

Lamultitud reunidaen € patio delamezquitay € testimonio de
treinta hombres de |os compafieros sobre ladesignacion de * Ali en
Gadir Jum, luego de treinta'y cinco afios de la Hégira, habiendo
ocurrido ese hecho luego de la peregrinacion de ladespedida, en el
afo 10° de la Hégira, es decir que habian pasado ya 25 afios de o
del Gadir; y s aesto le afiadimos que muchos de los comparieros
mé&s ancianos habian muerto en ese lapso de un cuarto de siglo,
muchos martirizados en las guerras entabladas por los califas pre-
cedentes, y muchos otros ausentes de ese lugar por encontrarse en
tierraslegjanas, todo ello es paranosotrosunamuestraevidentedela
importanciade este testimonio historico sobre el Gadir. expone este

-40-



El Imamato

testimonio el Imam Ahmad ibn Hanbal en su* Musnad” y dice:

“ Se levantaron todos (los aludidos) excepto tres que
no lo hicieron, entre los cuales estaba Anas ibn Malik.
‘Ali entonces le dijo: ‘Malik, ¢no te levantas con los
comparieros del Mensajero de Dios (PBd) para testi-
moniar 1o que escuchaste ese dia de €l?" Respondio:
“iAmir al-Mu ' minin!, estoy muy entrado en afios y olvi-
dé'. A lo que le respondi6 ‘Ali (P): ‘S mientes, te azo-
tara Dios con un blancor que no ocultara el turban-
te'. Y no se levant6 por lo que se emblanquecio su ros-
tro de lepra, de ahi que solia decir después de ello:
‘me afligio la invocacién del siervo justo’” %

Abu Tufail escucho este hadiz de Zaid ibn Argam, y se asom-
bré de que esa comunidad le hubieranegado a‘ Ali el cargo con lo
que escucho de su Profetael diade Gadir, y como teniadudas sobre
lo que se narraba del asunto le pregunt6 a Zaid, asombrado y per-
plejo, luego de escuchar esa tradicion: “¢Lo escuchaste directa
mente del Mensgjero de Dios (PBd)?’ y Zaid le respondi6 que no
dej6 ninguna de las criaturas presentes ese dia en Gadir Jum de
verlo con sus 0jos y escucharlo con sus oidos. supo entonces Abu
Tufail que e asunto era como se decia®.

Sobre este hadiz basta con lo que consigna Ahmad ibn Hanbal
deAbu Tufail quiendijo:

“‘Ali reunio a la gente en el patio (de la mezquita de
Kufa) y les dijo: ‘que se levante todo musulman que
haya escuchado lo que dijo el Mensajero de Dios en
Gadir Jum y dé testimonio (ante Dios) de lo que oyd’,
y se levantaron treinta personas y atestiguaron que (el
Profeta) ese dia tomo6 su mano (de ‘Ali) y dijo a la gen-
te: ‘¢sabéis que tengo autoridad y preeminencia sobre
los creyentes antes que ellos mismos?’ respondieron:
‘si, Mensajero de Dios'. agregd entonces: ‘de quien
YO sea su maula entonces éste es su maula. Dios mio, sé
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amigo de quien sea su amigo, y enemigo de su enemi-
go’ -y dice Abu Tufail-: “ Sali entonces y habia algo en
mi interior (de duda). me encontré entonces con Zaid
ibn Argam y le dije: ‘escuché a ‘Ali decir esto y aqué-
[lo...” dijo Zaid: ‘¢por qué lo cuestionas? yo mismo he
escuchado al Mensajero de Dios (PBd) decir eso de
el? " 4,

La invocacién por parte de ‘Ali (P) del hadiz del Gadir no
estuvo restringidaalacircunstanciarecién mencionada, por €l con-
trario reiterd su argumentacion sobre su derecho a la imamah en
lasbatallas del camelloy Siffin, en Kufa, y enlaMezquitadel Pro-
feta (en Medina) ante doscientos notables de los emigradosy auxi-
liares.

Aparte de esto, tuvieron lugar diversos factores que hicieron
gue ‘Ali no manifestara, luego de los sucesos de la Sagifah, una
actitud de rechazo violenta y agresiva, sino que por el contrario
adoptara en este asunto el camino de la paciencia, como é mismo
dice:

“Fui paciente, con una paja en e ojo y un nudo en la

garganta viendo saquear mi herencia” 45.

Creemos que lo mejor aqui, para aclarar este asunto, es trans-
cribir larespuestaque (sobre este mismo interrogante) dio el Allamah
al-Fagih Sharaf ad-Din alacartadel Sheij Salim al-Bishri al-Misri:

“Todos sabian que ni € Imam ni ninguno de sus parti-
darios de Banu Hashim y otros, estaba presente en el
momento en que se juro fidelidad a Abu Bakar. Ningu-
no de ellos fue a la Sagifah ese dia. Permanecieron
por completo al margen de quienes estaban reunidos
en la Sagifah ese dia y de sus actividades. Estaban
completamente abrumados con la calamidad que se
habia abatido sobre ellos con la muerte del Mensajero
de Dios (PBd). Estaban ocupados con los preparati-
vosS necesarios para el bafio mortuorio y el
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amortajamiento del Profeta (PBd). Estaban desaten-
tos a toda otra cosa. Para el momento en que su noble
cuerpo habia sido puesto en la tumba, aquellos reuni-
dos en la Sagifah habian completado la eleccién del
califa, y con la finalidad de obtener la ratificacién de
Abu Bakar y conseguir el juramento de fidelidad a su
favor, se unieron y se pusieron de acuerdo en impedir
toda discusion o acciones que se pudieran originar
para impedir dicha ratificacion y la ba'iah, asi como
perjudicar la eleccion o crear confusion en la mente
del pueblo. ¢(Cémo podia el Imam en esas circunstan-
cias realizar una protesta contra lo que habia ocurri-
do en € interior de la Saqifah, contra e juramento de
fidelidad a As-Siddiq (Abu Bakar) y aquellos que le
habian jurado obediencia?.

Quizas olvides que no era posible que el Imam ni nin-
guno de sus partidarios hiciera una protesta luego de
gue el juramento de fidelidad a Abu Bakar se hubiera
tomado. Los miembros influyentes del partido en el
poder, sus aliados y partidarios habian tomado pre-
cauciones y estaban dispuestos a recurrir a la fuerza
y la violencia para impedir cualquier critica desfavo-
rable al nuevo orden y al partido en & poder. ¢Le se-
ria facil para alguien en los tiempos presentes opo-
nerse al gobierno y desplazar al partido gobernante
del poder? ¢Le permitiria el partido en e poder obte-
ner su objetivo sin resistencia y obstaculos? Lejos de
ello, el partido gobernante haria todo lo posible para
desarticular sus actividades, confiscar sus propieda-
des y arrojarlo (a quien esto intente) y a sus partida-
rios tras las rejas o enviarlos a las galeras. ‘Ali y sus
partidarios habrian sido sometidos a todo tipo de pre-
sidn y coercion, e incluso gecuciones, s hubieran rea-
lizado alguna protesta después de la ratificacion de
fidelidad a Abu Bakar, porque la naturaleza humana
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es en todas las épocas la misma.

Més aun, ‘Ali sabia que realizar una protesta en ese
estado sdlo provocaria una diseminacion de la confu-
sion, la desintegracion y la rebelion. El prefirié enton-
ces ver sus intereses personales sacrificados antes que
ver a la nacion desintegrada y a que se olvidara la
declaracion de fe en la unidad de Dios y la Profecia
de Su Mensajero, como ya hemos sefialado en una
carta previa, cuando deciamos que é estaba pasando
en esa época por la mas severa ordalia que jaméas hu-
biera nadie enfrentado. El tenia dos terribles cargas
sobre sus hombros. Por una parte estaba su derecho
inapelable al califato, sustentado por claras tradicio-
nes y el testamento del Profeta (PBd), que hacia san-
grar su corazon. Y por otro lado estaba la violenta
tormenta de conmocién que amenazaba con la pérdi-
da de toda la peninsula arabe, una terrorifica revolu-
cién en € pais, y la demolicion del Islam por los hipo-
critas de Medina, que eran los mas contumaces en la
hipocresia («Entre los beduinos que os rodean y entre
los medinenses hay hipdcritas que se obstinan en su
hipocresia» -9:101-), y los arabes que vivian en los
suburbios de Medina a los que el Coran denunci6
como hipdcritas con los términos: «Los beduinos son
los mas infieles, los mas hipdécritas y los més propen-
sos a ignorar las leyes contenidas en la Revelacién de
Dios y Su Mensajero» (9:97). Estos habian crecido en
poder después del fallecimiento del Profeta (PBd) cuan-
do los musulmanes se encontraban como una cabra
asustada en una noche fria y lluviosa, corriendo de
aqui para all, rodeada de lobos y bestias salvajes
dispuestas a devorarla. y estaban Musailamah al-
Kadhdhab, Talihah ibn Jauailid al-’ Affak, Sayyah bint
Al-Haraz Ad-Dayalah® y sus barbaros y ruines parti-
darios que querian erradicar el Islam y disgregar a
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los musulmanes. Los Cosroes de Persia y los césares
de Bizancio acechaban buscando la oportunidad de
atacar a los musulmanes y destruir el Islam. Y habia
varios otros grupos y partidos, acérrimos enemigos de
Muhammad (PBd), su descendencia y fieles comparie-
ros, y que escondian una actitud malévola y rencorosa
hacia Islam, procurando destruirlo y sepultar sus prin-
cipios. Todos ellos estaban plenamente preparados y
dispuestos a entrar de inmediato en guerra con los
musulmanes. Consideraban que era e mejor momento
para acceder a sus nefastos propositos por la buena
oportunidad que significaba la muerte del Profeta
(PBd). Habia llegado su momento e iban a aprovechar
la oportunidad antes de que finalizara la confusion y
el desorden prevalecientes en € campo islamico, y este
retornara a la estabilidad con el consecuente
reforzamiento de la ley y el orden.

‘Ali tenia entonces solo dos peligrosas alternativas:
sufrir la privacion de su derecho al califato, o enfren-
tarse a la destruccion del Islam y de los musulmanes,
fruto de toda una vida de esfuerzo del Profeta (PBd).
el entonces prefirié naturalmente aceptar el sacrificio
de su propio derecho a ver perecer el Ilam, que le era
mas querido que su propia vida, para que los musul-
manes pudieran sobrevivir y prosperar. pero a fin de
reservar su derecho al califato y el derecho a protes-
tar contra aquellos que se lo habian arrebatado, deli-
ned un curso de accion que previniera cualquier di-
senso entre los musulmanes e impidiera toda posible
revuelta e insurreccion entre ellos, o que debilitaria a
la nacion y les permitiria a sus enemigos sacar venta-
ja de la confusa situacion. para ello se confind a si
mismo entre las cuatro paredes de su casa y salié sdlo
cuando la gente lo presioné para que lo hiciera, y cuan-
do sali6 no se entregd a la disputa. Una accion o deci-
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sion precipitada no le habria servido como amonesta-
cion contra aquellos que se habian constituido en sus
oponentes o0 se habian apartado de él, y no habria
suministrado a sus partidarios (shi’a) de un argumen-
to irrefutable sobre que era el més justo sucesor por
mantener el bien del Islam por encima de los intereses
personales, incluso en las circunstancias mas adver-
sas. actuando de esta forma é protegio €l Islamy pre-
servé ademas su derecho a gobernar a los musulma-
nes. y cuando é vio que en esos dias la proteccion del
Islam y la derrota de sus enemigos dependia de com-
prometerse con el partido gobernante, tomo tal curso
de accion. con € interés de salvar el Islam, proteger a
la nacion y por amor a la fe, prefirié el futuro a lo
inmediato, y le dio precedencia a lo que razonable-
mente era e deber mas importante, y se comprometio
con € partido gobernante. en esa época ninguna opo-
sicién armada ni protesta verbal era aconsejable.

A pesar de todo esto, ‘Ali mismo, sus hijos y los sabios
entre sus adherentes, mencionaron cautelosamente su
derecho a la sucesion del Profeta (PBd) en toda situa-
cion propicia, y dieron una amplia aunque cautelosa
difusién a las claras e importantes tradiciones del Pro-
feta (PBd) nombréndolo y designandolo como su cali-
fa y sucesor, como los investigadores conocen bien” 4.
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La designacion del heredero en diversos
dichos del Profeta (PBd)

La proclamacion a la gente por parte del Mensgjero de Dios
(PBd) delaautoridad de‘ Ali y su designacion parael califato no se
produjo sélo en Gadir Jum, sino queyalo habiadesignado en €l afio
tercero de su mision, cuando se ordend la prédica publicade lafe.

Cuando no habian pasado sino tres afios de la designacion del
Profetaparasu mision, duranteloscuaeslaprédicadel 1slam habia
sido ocultay secreta, le fue ordenado a mensgjero que advirtiera
abiertamente a su familiay allegados®. Cuando esto se produjo €l
Profeta ordend a ‘Ali que invitara a cuarenta notables de Banu
Hashim, Banu Abdul Muttalib y Banu Manaf a un agasajo. Partici-
paron asi de este gran agasajo que dio el Mensgjero (PBd) cuarenta
de sus parientes, una turba de soberbios.

El primer dia(delostres que duro el agasajo) lareunion sevio
turbada por el discurso vacio de Abu Lahab, que creciaen soberbia
eira. Lo mismo paso el segundo dia. Al tercero, cuando lareunion
transcurriaseguin lo dispuesto por el Noble Mensgjero (PBd), y des-
pués de servirleslacomida, I1eg6 el momento paraaimentar el es-
piritu. Se par6 entonces el Mensgjero entre sus parientesy comen-
26 sus palabras alabando y exaltando a Dios, paraluego decir:

“iHijos de Abdul Muttalib!, no conozco, por Dios, nin-
gun joven de los arabes que haya venido a su pueblo
con algo mejor gque lo que yo os traigo. Os traigo lo
mejor de este mundo y del otro. Me ha ordenado Dios
Altisimo que os convoque a El. ¢Quién pues de voso-
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tros me secundara en este asunto, como mi hermano,
heredero y sucesor (califa) entre ustedes?” .

Narra‘Ali (P):

“Toda la gente se apartd de él y dije -siendo entre ellos
el de dientes mas nuevos, 0jos mas lagafiosos y pier-
nas mas finas (por su corta edad: era un nifio)-: ‘yo,
Profeta de Dios, seré tu lugarteniente (uazr, vizir)'.
entonces me tomd de la cerviz y dijo: ‘este es mi her-
mano, mi heredero y mi sucesor (califa) entre vosotros.
jescuchadle y obedecedle!’. la gente se levanto enton-
ces riendo y diciéndole a Abu Talib: ‘jte ha ordenado
gue escuches a tu hijo y le obedezcas!’” *°.

Este hecho esuno delos mésfirmesen lahistoriadel 1slam, no
rechazando su ocurrenciay veracidad ni uno solo delos historiado-
res; y hasta aquellos que dudan (del derecho de *Ali) no son capa-
ces de cuestionar este suceso historico.

El Mensgjero (PBd), de quien dice el Sagrado Corén: «no ha-
bla en vano, sino que es una revelacion que se leinspira» (53:3-
4), designd y explico que la autoridad y el gobierno de la ummah
después suyo recaiaen ‘Ali (P) desde los primeros dias de su pré-
dicadel Mensgje.

Este hecho, por lo demés, certificaquelacuestion delajilafah
esalgo atinenteaDiosy SuMensgjero (PBd), y quenolecabeala
genteresolver unacuestion tan gravey delamayor responsabilidad
seguin lo que le dictan sus caprichos. Esta cuestion es de sumaim-
portancia como para que se haga publica la funcion profética o e
Imamato de alguien un sdlo diay en unasolareunion. Por el contra
rio, el Noble Mensajero (PBd) se ocup6 de confirmar en distintas
oportunidades que la cuestion del liderazgo de laummah pertenece
aDios, y queé no cumplianingiin papel enladeterminacion deeste
asunto.

Al-Ajnas ibn Shariq -uno de los lideres de | as tribus beduinas
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de esa época- puso como condicion parajurar fidelidad y seguir a
Profeta (PBd) que éste le concediera gobernar a la ummah des-
pués de su muerte, y la respuesta del Mensgjero fue: “este asunto
pertenece a Dios. El elegira para ello a quien estime adecuado”®.
entonces se enojo Al-Ajnasy le mando decir al Mensgjero de Dios
(PBd) que él no aceptabacargar conel Isamy queluego € liderazgo
y laautoridad fueran para otro.

Segun esto, ¢podemos hacer preceder laeleccion delagentea
aquella de Dios y Su Mensgjero? ¢Es posible que cologuemos a
aquél aquien Dioseligié bajo laégidade otro aquien deba obedecer
y seguir, si tenemos en cuentalo que afirma el Sagrado Coréan:

«No le cabe a ningun creyente o creyenta, cuando Dios
y Su Mensajero disponen un asunto, tener ya opcion
alguna al respecto. Quien desobedece a Diosy a Su
Mensajero esta evidentemente extraviado»

(33:36)

* * %

El Mensajero (PBd) expuso claramente ante la comunidad
musulmanaen el [lamado hadiz Al-Manzilah (tradicion de la cate-
goria) que el estandarte del liderazgo y la conduccién perteneciaa
‘Ali (P). Los episodios preliminares de esta tradicion son como si-
guen: e Profeta (PBd) tuvo noticias de que un gjército bizantino se
estaba preparando para atacar Medina, y que tenian la esperanza
de obtener en esa campafia una victoria seguray répida. Comenzo
entonces el Mensgjero ameditar en lasituacion, y atratar de alistar
una gran fuerza de musulmanes como ejército para enfrentar a
enemigo.

Por otro lado, le llegaron al Mensgjero de Dios (PBd) noticias
de que los hipdcritas de Medina habian hecho preparativos parala
gjecucion de una peligrosa conspiracion para cambiar la situacion
general aprovechando la ausencia del Profeta de la ciudad (quien
se pondriad frente de la citada campafia contra los bizantinos). El
Profetadesigné entoncesa‘ Ali ibn Abi Talib paravigilar laciudad,
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y le ordend que permaneciera en ella para resolver los problemas
de los musulmanes y sentenciar sobre sus asuntos. Cuando los hi-
pocritas se percataron de que su secreto se habiadescubierto y que
su conspiracion habia fracasado, comenzaron a difundir falsos ru-
mores contra ‘Ali (P), procurando quiza con ello debilitar su posi-
ciény jerarquia. Aseguraban que el Mensgjero (PBd) jyano queria
a‘Aliy quepor eso no le permitiaparticipar en estagran expedicion
asu lado!

Los rumores de estas falsas acusaciones le hicieron mucho
dafio a‘Ali (P), y leacometi6 laangustiay lapena. Salié entonces
presuroso en pos del Mensgjero que estabaen lasafuerasde Medina
y lo anotici6 delo que se decia. Fue en ese momento que el Mensa
jerodeDios(PBd) indicO laelevaday especial jerarquiade’ Ali con
lahistéricafrase que dice:

“¢No te complace €l tener a mi respecto la categoria
(manzilah) que tuvo Aarén ante Moisés, con la excep-
cion de que después de mi no habra Profeta?” 5.

Y agregan lamayoriade los tradicionistas e investigadores de
laescuelasunni en suslibros que continud diciendo:

“No corresponde que yo salga de ella (de Medina) sin
que tU permanezcas en ella como mi representante
(jalifah, califa)” %2.

Sa d ibn Abi Uaggas, uno de los mas acérrimos opositores de
‘Ali (P), transmiti6 este hadiz como indicacion de laespecial jerar-
quiay posicion del Imam (P):

“Narr6 ‘Amir ibn Sa’d ibn Abi Uaggas: “Mu'auiah le
preguntdé a Sa'd ibn Abi Uagqgas: ‘¢Que te impide in-
sultar a ‘Ali ibn Abi Talib?%® (o Abu Turab)’ respondio:
‘no lo insulto por tres cosas que dijo de €l el Mensaje-
ro de Dios (PBd), de las cuales s yo tuviera una sola
me seria mas amada que lo mejor. No lo insulto por lo
que recuerdo cuando se revel6 a su respecto, y tomo el
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Profeta a ‘Ali, a sus dos hijos y a Fatima, y los cubrié
con su manto diciendo: ‘jMi Sefior! estos son la Gente
de mi Casa'y mi familia’. No lo insultd por lo que escu-
ché cuando lo dejé como su representante al partir en
una expedicion. Dijo ‘Ali: ‘¢me dejas junto a las mu-
jeresy los nifios?’ y le respondié (PBd): ‘¢ées que no te
complace tener a mi respecto la categoria de Aarén
ante Moisés, excepto de que no habra Profecia des-
pués de mi?’. Y no lo insulto por lo que se menciond el
dia de Jaibar, cuando dijo € Mensajero de Dios (PBd):
‘le entregaré sin duda el estandarte (e.d.: el mando
del gjército para tomar por asalto la ciudadela) a un
hombre a quien aman Dios y Su Mensajero, y por cuya
mano Dios nos dard la victoria’, y rivalizabamos entre
nosotros (pensando que seriamos los elegidos), y pre-
guntd: ‘¢Donde estd ‘Ali?" respondimos: ‘Esté enfer-
mo de conjuntivitis'. replicd (PBd): ‘Traedlo’. Lo traji-
mos, le frotd con saliva sus ojos (curéndolo), y le en-
trego el estandarte. Y Dios triunfé por su mano.” y por
Dios que Mu’auiah no pronuncié palabra hasta que
salio de Medina” .

El Mensgjero de Dios (PBd) difundi6 en este hadiz que la es-
pecia jerarquiade‘Ali (P) enrelacién con é eracomo lade Aardn
respecto de Moises (P) en lo que serefiere alos asuntos y funcio-
nes sociales, con una sola excepciodn, que es que Aaron alcanzo la
categoria de Profeta, mientras que ‘ Ali (P) no accedi6 alafuncion
profética, y esto debido a que € Mensgjero de Dios (PBd) es
sello de la Profecia. Cuando observamos el Sagrado Coran vemos
que Dios Altisimo respondio a ruego de Moises, designando a su
hermano Aarén como su lugarteniente, auxiliar y califa (sucesor)
suyo entre su pueblo, pero que también lo elev6 a la funcion de
mensgjero y Profeta®.

Segun el hadiz de Al-Manzilah se delegaron en ‘ Ali (P) todas
las funciones con excepcién de la Profecia. y debido a esto hay
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quien dice: “Lajilafah (representacion, sucesion) por parte de ‘ Ali
(P) del Profeta (PBd) fue una representacion restringida a esos
dias especificosen que éste (PBd) salié deMedina, y no seaplicaal
califato (como sucesion) después de su muerte”.

A esto respondemos que se trata de una realidad incuestiona-
ble: el Mensgjero de Dios (PBd), todavez que abandonaba M edina,
capital del Islam por entonces, elegiaaun hombre entre sus compa-
fieros para que lo representara. Si la intencién del Mensgjero a
asimilar a‘Ali con Aaron erareferirse a esarepresentacion limita-
da a agunos dias en la ciudad de Medina, ¢por qué no aplico esta
misma analogia a resto de los representantes designados ali en
otras oportunidades? ¢Por qué no aprecid sus servicios con esa
misma frase?.

La historia no registra que el Noble Mensgjero (PBd) haya
proferido con sus|abios esaafirmacion excepto por ‘Ali (P). Y si su
proposito erareferirse a esa representacion provisiona durante al-
gunosdias, entonceslaexclusion delaProfeciadelos asuntos com-
prendidos por la jilafah es una expresion futil y sin sentido. Seria
como decir: “* Ali, sé mi representante hasta que yo vuelva, pero no
serés después de mi Profeta’. Por el contrario no cabe que se apli-
quesinoend casodequelajerarquiacaifa de‘Aliibn Abi Talibse
extienda hasta después de muerto el Mensgjero. Se suma a esto
que e Mensgjero de Dios (PBd) no profirio esta afirmacion solo
con motivo dedesignar a‘Ali como su califaen Medina, sinoquela
repiti 6 también en otras oportunidades que registralahistoria, como
por gemplo:

El Profeta (PBd) establecio un pacto de hermandad entre pa-
res de musulmanes en los primeros dias posteriores a la Hégira.
‘Ali, apenado y dolido, fue presuroso con el Profetay ledijo:

“ ¢Hermanaste a los musulmanes entre si y no me her-
manaste a mi con ninguno de tus comparfieros?”, a lo
que e Mensajero de Dios (PBd) le replicd: “ jPor aquél
que me envio con la verdad!, sblo te reservaba para
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mi, tU tienes a mi respecto la categoria que tenia Aarén
respecto de Moisés, excepto que no habra Profeta des-
pués de mi” %6,

Cierto dia estaban ‘Ali (P), Abu Bakar y Abu ‘Ubaidah en
presenciadel Mensajero de Dios (PBd) entonces puso éste su mano
sobre el hombro de*Ali (P) y dijo:

“Fuiste el primero en creer en mi, tienes a mi respecto
la categoria que tenia Aardn respecto de Moisés” %'.

‘Umar ibn Al-Jattab vio que un hombre insultaba a *Ali y le
dijo:

“Eres un hipdcrita, pues escuché decir al Mensajero

de Dios: ‘solo ‘Ali tiene a mi respecto la categoria que

tenia Aaron respecto de Moisés, excepto que no habra

Profeta después de mi’” %8

Lo util de este hadiz es que indica que laintencion del Men-
sgjero (PBd) no erareferirse a una representacion provisional, de-
bido al empleo delaparticulaexcluyente*solo”, pueshabiaali otros
hombres presentes que habian representado al Profeta en Medina.
El relato que hace * Umar de este hadiz pone en claro que él inferia
delo dicho unaequivalenciaentre‘Ali (P) y el Mensgjero de Dios
(PBd) en todos|os aspectos, y por eso sentenciaqueinsultarlo equi-
vale alahipocresia que eslamasintensa formade impiedad. Pues
insultar a un creyente, por elevado que sea su grado en la fe, no
equivalealaimpiedad ni alahipocresia; muchos de loscomparieros
se injuriaban entre si, y ninguno de los fugaha (sabios de la ley
isl&mica) ni de los tedlogos expresa en sus trabagjos que esto impli-
cabaentre ellosimpiedad o hipocresia. Pero sin embargo la ofensa
al Noble Mensgjero (PBd) si equivale alaimpiedad (kufr). ‘Umar
ibn Al-Jattab entonces habia inferido de las palabras del Profeta
(PBd) que *Ali tenia su misma categoriay funcion (salvo la Profe-
cia).

* * %
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El Mensgjero de Dios (PBd) designé a‘Ali (P) como su her-
mano en distintas oportuni dades:

Enla“ Srah” de Ibn Hisham se expresa con referencia a lo
transmitido por Ibn Is-hag:

“Hermand el Mensajero de Dios (PBd) entre sus com-
paferos, los emigrados y los ansar (los auxiliares
medinenses), y dijo: ‘jhermanos en Dios solidamen-
tel” enseguida tomo la mano de ‘Ali ibn Abi Talib y dijo:
‘este es mi hermano’, y se hermanaron el Mensajero
de Dios (PBd), sefior de los Mensajeros, Imam de los
piadosos, enviado del Sefior de los seres, quien no tie-
ne equivalente ni semejante entre los siervos, y ‘Ali ibn
Abi Talib. se hermanaron Hamzah ibn Abd al-Muttalib,
el ledn de Dios y ledn de Su Mensajero con Zaid ibn
Harizah, hijastro del Mensajero de Dios. Ya'far ibn
Abi Talib, el alado en el paraiso -quien estaba ausente
entonces por encontrarse en Etiopia- fue hermanado
con Mu'adh ibn Yabal. se hermanaron Abu Bakar ibn
Abi Qahhafah y Jariyah ibn Zuhair Al-Jazrayi; ‘Umar
ibn Al-Jattab con ‘Utban ibn Malik Al-Jazrayi; ‘Uzman
ibn ‘ Affan con Aus ibn Zabit de Banu Al-Nayyar; Abu
‘Ubaidah ibn Al-Yarrah con Sa'd ibn Mu'adh y Abdu
Rahman ibn ‘Auf con Rubai’” *°.

Narra Ibn Sad en “ Al-Tabagat” que el Mensgjero de Dios
(PBd) ledijoa‘Ali (P) un dia por un asunto que se habia suscitado
entre é, su hermano Ya' far y Zaid ibn Harizah:

“En cuanto a ti, ‘Ali, eres mi hermano y estoy conti-
gou 60.

Relata Ibn Abd Al-Barr en “ Al-Isti’ab” que & Profeta (PBd)
ledijoa‘Ali (P):

“*Ali, ti eres mi hermano y mi compafiero en el parai-
SO
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Corresponde que analicemos ahora: ¢cud es la finalidad de
esta hermandad?.

El Mensgjero de Dios (PBd), despuésdelaHégiraaMedinala
luminosa, dispuso este hermanamiento especia entrelos musulma-
nes emigradosy los auxiliares medinenses afin de allanar y anular
todo privilegio, peculiaridadestribalesy de clanesy diferenciasen-
trelos pueblos mediante el espiritu islamico de equidad que seinspi-
raen laJusticia Divina®.

El Profeta (PBd) queria que se expandiera la hermandad ge-
nera entre los hijos de la comunidad islamica desde un mero ideal
hasta adoptar una forma tangible y palpable, y comenz entonces
hermanando de ados musulmanes, parainiciar esta nueva herman-
dad isldmica sobre las bases de la misma fe en Dios y e acerca-
miento a el, en reemplazo del mero parentesco y consanguinidad
tajantes. Por eso se establecié unahermandad idea y espiritual pa-
ralelaal parentesco geneal 6gico, paraque launion de esta herman-
dad entre un par de clanes de dos ciudades llevara a la unién del
hermano emigrado con lafamiliadel hermano auxiliar (medinense),
de estaformalosvincul os espiritual es se convertirian en relaciones
fluidasy en unasimpatia general entre ellos.

Excepto que lahermandad entre el Noble Profeta (PBd) y * Ali
(P) yalahabia establecido €l Mensgjero de Dios diez afios antes de
laHégira, apoco del inicio de lamision profética, en aquellaespe-
cial reunion que organizd en su moradacon sus parientesy familia-
res directos en donde les pidi6 su ayuday losinvité alafe.

No cabe duda que € objetivo de esta hermandad (entre el Pro-
fetay ‘Ali) no eraladel tipo de hermandad que el Mensajero habia
establecido para el acercamiento de las comunidades de los emi-
gradosy losauxiliaresdelasdos ciudadesdelaMecay Medina. Es
decir: no perseguiaun acercamiento entre Muhammad (PBd) y ‘ Ali,
pues no habiaentre ellos ningun distanciamiento querequirierapara
Su reunion de un pacto de hermandad entre ambos; eran primos
hermanosy mantenian unarelacion fluiday fuerte entre si.
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Y podemos afirmar también que el establecimiento de estaher-
mandad entre ellos tampoco procuraba lograr una homogeneidad
espiritual, intelectual e intima; pues‘Ali erael Unico entrelagente
més parecido al Profeta (PBd) en virtud, conocimiento, sabiduria,
integridad y vision enlo referente alosfundamentosdel Islam. Esto
implica que la hermanamiento entre el Profeta (PBd) y ‘Ali (P)
tuvo una importancia y significado especiales. como nos ensefian
las tradiciones, este pacto de hermandad no era solo para estavida,
sino que permanece firme por siempre hasta el mismo Dia de la
Resurreccion y en el més alla, como narra Al-Hakim en “ Al-
Mustadrak” a través de dos cadenas de transmision veraces, de
qued Profeta(PBd) soliadecirlea‘Ali (P): “t eresmi hermano en
este mundo y en €l otro” .

El hadiz de As-Safinah (barca, arca), que es una de las tradi-
ciones més famosas, de transmisién ininterrumpiday firme que se
puede encontrar en los libros més conocidos de la escuela sunni,
establece la convenienciay aptitud de la Gente de la Casa del Pro-
fetaparael gobierno del Islamy €l liderazgo de los musulmanes.

Narr6 Abu Dharr a-Guifari que e Mensajero de Dios (PBd)
dijo:

“ El ejemplo de la Gente de mi Casa es como el giemplo

del arca (safinah) de Noé: quien se sube a €ella se sal-

va, y quien se aparta de ella se ahoga y es destrui-
do” &4,

En este hadiz el Mensgjero de Dios (PBd) describelaposicion
de su descendenciay € rol fundamental de la Gente de su Casaen
laguiadelascriaturasy en laorientacion delaummah (comunidad
is&micauniversal); y sefialalas peligrosas consecuenciasde algjar-
se de estos seres sal vadores divinamente inspirados, y que quien se
apartade ellos se hunde en el desvioy lastinieblas.

Larazdn para compararlos con el arca de Noé apunta a sefia-
lar que, quien seinspiraen susfuncionesreligiosas paralas cuestio-
nes de lafey actlia seguin sus disposiciones, se habra liberado a si
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mismo del aterrador castigo del DiadelaResurreccién. En cambio
quien serebela contraellos, los desobedecey se alejade su embar-
cacion estdcomo agquellosque el diadel diluvio, cuando percibieron
el peligro, fueron a refugiarse del agua al pie de un monte, para
terminar pereciendo ahogados por lainundacion. jEstos sonlosque
se ahogaran en e doloroso castigo del Infierno, una aniquilacion
perenne, eternal.

Se agregaaesto que, basdndonos en este hadiz, podemos apre-
ciar laincomparable medidadelavirtud, purificacion, impecabilidad
einfalibilidad de lagente de esta casa, pues quien manifiesta peca
dos, errores, deslicesy desvios de lalineaqueinicié el Mensgero
de Dios (PBd), no podra jamas salvar a otros de caer en el engafio
del desvioy ladesgraciaeterna, ni podracrear unaprofunday radi-
cal transformacion intel ectual, espiritual y socia entrelos musulmar
nes, ni tampoco podrd el musulmén que esta bajo su férulaacceder
alafelicidad eterna.

En este punto afirmamos: si lashi’a, al seguir alaGentedela
Casadel Mensgjero (PBd), hubieratomado un camino distinto al de
las recomendaciones del Noble Profeta, habria errado su camino y
se habriadislocado su movimiento.

Estimado lector: el primer califa, cuando testd en favor del se-
gundoy lo designé parael cdifato, ¢quédijo? ¢Pronunci6 algo més
que unaunicafrase afirmando con ellaqued califatoy laautoridad
sobre los musulmanes era para quien €l designaba? ¢Y por qué
entonces todas estas interpretaciones diferentes sobre que los dis-
cursos explicitos del Mensgero (PBd) sobre la autoridad de *Ali
(P) no confirman su Imamato y liderazgo? ¢No vemaos acaso que
las palabras del Noble Mensajero (PBd) son mas precisas, explici-
tasy claras que las del primer califaen favor del segundo? ¢Acaso
todas estas narraciones del Mensgjero (PBd) de diversas fuentes
no confirman enlo masminimo lajerarquiacomo autoridad religio-
sade‘Ali?. jQue decidan los intelectos...!.
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Larelacion entreel Corany la
Descendencia del Mensajero

El hadiz Az-Zagalain es de |0s que con més frecuencia narran
los sabios del 1slam, y confirman su veracidad las primeras recopi-
laciones de hadiz de la escuela sunni. Es uno de los més firmes en
cuanto a su cadena de transmision y de mas humerosas versiones,
por lo que es posible afirmar que tiene la més elevada jerarquia
entre las narraciones ininterrumpidas. He aqui su texto:

“Dejo entre vosotros dos cosas preciosas (zagalain):
el Libro de Diosy la Gente de mi Casa, que no se sepa-
rarén hasta que vuelvan a mi en Al-Haud (fuente del
paraiso), y que si os aferréis a ellas no es extraviaréis
jamas después de mi” .

Algunosdelos sabiosdelaescuelasunni narran que el Mensa-
jero (PBd) agregd d final del hadizlo siguiente:

“‘Ali estd con e Coran, y el Coran est4 con ‘Ali; no se
separaran” .

Los sabios del 1slam han atribuido la narracién de este hadiza
alrededor de treinta de los compafieros del Mensgjero (PBd)®".

Lostradicionistas e historiadores, shi’ asy sunnis, escriben que
el Noble Mensagjero (PBd) pronunci¢ estas palabras en diversas
circunstancias, y hasta en los momentos finales de su vida, para
atraer laatencion de la gente hacia este profundo vinculo entre dos
instancias mayoresy deinigualableimportanciaen el 1slam, asaber
el Sagrado Corédn y su descendencia, y que en la riqueza de sus
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significados se hacompendiado un plan parael futuro delosmusul-
manes. Y pese aladiversidad de sus fuentes y de las distintas for-
mas que adoptalatradicion en cuanto alasfrasesy el detalle, todo
su contenido apunta para nosotros a una tnica comprension funda-
mental, es decir, nos muestra que hay un vinculo profundo, solido,
firme, entre el Sagrado Corény la Gente dela Casa del Mensgjero
(PBd), estableciendo la existencia de una perfecta union entre am-
bos.

Ibn Hayar, uno de los sabios sunnis, dice:

“ Existe ambigliedad en cuanto a las circunstancias en
que se pronuncio este hadiz, habiendo hasta once po-
sibilidades. en algunas versiones se dice que el Men-
sajero de Dios (PBd) lo pronuncié en la peregrinacion
de la despedida, en *Arafat; en otras versiones que
fue en Gadir Jum; en algunas que o formul6 en Medina
estando enfermo, cuando se encontraba su habitacion
repleta de sus compafieros; e incluso algunas otras
afirman que lo dijo al volver de Taif” .

Y siguediciendo:

“No hay incompatibilidad entre ellas (las distintas ver-
siones); y nada impide gue se haya repetido (este di-
cho) en todas las distintas oportunidades indicadas,
esto por la importancia que tienen tanto el Sagrado
Coran como su descendencia purificada” ¢

Dijo e Mensgjero de Dios (PBd) en otra narracion conocida
como hadiz Al-Haqq (tradicién de la verdad):

“*Ali estd con la verdad y la verdad esta con ‘Ali; mora
(la verdad) donde él se encuentra” .

Nosotros sabemos que los versiculos del Sagrado Coran son
un compendio delas 6rdenesy lasnormasislamicas, y que obrar de
acuerdo con sus ensefianzas garantiza lafelicidad y la salvacion a
los hombres; salvo que es necesario que aquél que esta comprome-
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tido en su interpretacion y la exégesis de su significado profundo
debe ser un conocedor de la lengua de la Revelacién y debe estar
dotado de un conocimiento y accion justos en todos los sentidos.
Por esto |os shi’ as creen que es necesario que el conocimiento (y la
autoridad) para una exégesis justa del Libro divino provenga del
Mensajero del Islam, y que éste los haya confirmado y designado
para guiar y orientar ala gente. Estos son los que comprenden la
lenguadelaRevelaciony estén capacitados paraexplicar el sentido
de los versiculos divinos de la megjor forma posible. Asi pues, €
elogio de ladescendenciaponiéndolaal lado del Sagrado Corén, es
solo para que se note la necesidad que tiene la escritura divina de
unaexplicaciony exégesis clarade sus objetivosy disposiciones.

Lo que a nuestro entender recalca el hadiz es que la separa-
ciéon del Corény ladescendencia, y €l obrar de acuerdo alas afir-
maciones de quien no conoce las realidades del Sagrado Corén, no
producesino desvioy desgracia. Enrealidad, ¢cudl esel significado
desudicho (PBd): “...y quesi os aferrdis aellas jamés os extravia-
réis después de mi”, sino e de alguien que se aparta de las ambi-
guedades del Sagrado Coran y se afirma en sus disposiciones cla-
ras?™.

Lo queprocur6 € Mensgjero (PBd) fue poner aambos, el Coran
y la descendencia, uno al lado del otro como dos depdsitos
importantisimos, es decir, que los dos conducen aun mismo objeti-
vo. Uno eslapalabrade Dios, laconstitucién divina, y €l otro essu
gjecutor, su intérpretey quien custodiasu contenido, y de ahi queel
desvio y el algamiento de la descendencia conduzca a la destruc-
cion.

El desvio de los musulmanes -y por ende su decadencia- co-
menz6 con la separaci on de estos dos preci 0sos depositos (zagal ain)
y con laomision de aferrarse aellos. Y siguié cuando adquirié as-
cendiente sobre el pensamiento y laopinion religiosade lagentela
tesisde que“nosbastacon el Libro de Dios’, y apartir del momen-
to en que surgieron las escuel as asharitay mutazilita™ jque preten-
dieron conocer més del Libro de Dios que Su Mensgjero, y poder
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captar més de su significado!.

Lacomprension del Corany la elucidacion de su profunda sa-
biduriasefacilitaconlaexégesis delosdotados con € conocimien-
to infuso, aquellos de quienes manan los conocimientos y saberes
divinos. y esto no lo encontramos sino en los Imames impecables
(con ellos seala paz).

Ibn Hayar, el famoso sabio de la escuela sunni, narra en su
obra“ As-Saua’iq Al-Muharriah” undicho del Mensgjero quedice:

“No os adelantéis a ella (la descendencia) pues fraca-
saréis (lit.: seréis destruidos), ni os rezaguéis de am-
bos (el Coran y la descendencia) pues seréis destrui-
dos, ni pretendais ensefiarles, pues son mas sabios que
vosotros” 7.

Y dijo*Ali:

“Ellos (los Imames de la Casa del Profeta) son la vida
del conocimiento y la muerte de la ignorancia; su tem-
planza os anoticia de su conocimiento, su exterior de
su interior, y su silencio de la sabiduria de sus pala-
bras. No son contrarios a la verdad ni discrepan con
ella; son los pilares del Issam y los refugios de la segu-
ridad. Con ellos la verdad retorna a su origen y se
retira la falsedad de su posicion por separarse su len-
gua (de la falsedad) de su fuente. Juiciosos en la reli-
gion con un juicio consciente, despierto y vigilante,
no con un juicio que solo escucha y repite, pues la
repeticion del conocimiento abunda, pero escasea su
cuidado atento” ™.

Por otra parte el contenido del hadiz indica que lafamilia del
Mensgjero (PBd) debe ser impecabl e de toda desobediencia, falta,
desliz y pecado; pues quien estajunto a Sagrado Coran (como se-
fiala el hadiz de Az-Zagalain), siendo la gente responsable de afe-
rrarse a ambos hasta el Dia de la Resurreccion y su reencuentro
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con € Profeta (PBd) en su planicie™, estando obligadosaelloy a
no abandonarlos, tales seres, que van unidos al Sagrado Corén, es
preciso que estén salvaguardados del desvio, desliz o pecado, dela
misma forma en que el Libro divino esta protegido de cambio y
alteracion™. Dios no ordena ala gente la obediencia a seres conta-
minados con el pecado, ni SuMensgjero hablariade un vinculoinse-
parable entre ellos y € Coran; por €l contrario, solo son insepara-
blesdel Corénlosexentosdefatay contaminacion. Esdecir: aque-
Ilos a quienes los musulmanes deben obedecer y seguir sus ense-
fanzas por prescripcion divina, no cabe que cumplan su cometido
en la desobediencia a su sefior, o con el defecto del pecado.

El Mensgjero de Dios (PBd) no se limit6 en las referencias
ellos, sino que hastadio el nimero de sus sucesores, puesdijo: “Mis
sucesores (julafa, califas) son como el nimero de |os representan-
tes de Banu Israil: doce” 8, y no es aplicable este nimero de doce
califasaotros que los Imames purificados de laGente de su Casay
descendencia, pueslos Califas bien guiados’ no fueron doce, y no
es posible que se aplique esta tradicion a los califas omeyas y
abasidas pues ellos -ademés de no coincidir su cantidad con la del
hadiz- incurrieron en terribles mal dades durante sus gobiernos que
condujeron a laruina'y perdicion de la fe, contradiciendo el que
deben ser hombres justos que lleven la felicidad a la comunidad
isl&mica; no es posible entonces que éstos fueran los sucesores del
Mensgjero.

No obstante, hay quienes no ven necesario reconocer o espe-
cificado por €l hadiz del Profeta (PBd), y sus demonios les han
propuesto que se aparten de los doce Imames, por lo que se ven
forzados a forjar una interpretacion que armonice con €l texto y
contenido de latradicion. Pero he agui que los califas después del
Profeta (PBd), contando alos bien guiados, |os omeyasy abasidas,
llegan atreinta, e incluso el nimero de los quraishitas entre ellos
excede segun la historiaalo mencionado en €l hadiz, y dicen: “re-
chazamos que esto tenga una explicacion aplicable a los Imames
shi’as, y (dado que el nimero de califas histéricos no coincide) nole
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queda a este hadiz, segin nuestro parecer, un significado claro”.

El Sheij Suleiman al-Qunduzi al-Hanafi, uno delossabiosdela
escuela sunni, escribe sosteniendo una opinidén muy lejana a este
fanatismo ciego; dice:

“ Afirman algunos de los investigadores: ‘se han di-
fundido por diversos caminos (de transmision) hadices
famosos sobre que los califas después suyo (del Profe-
ta, PBd) son doce' . Debes saber que a partir del cono-
cimiento de las circunstancias, la época y €l lugar, lo
gue el Mensajero de Dios quiso decir fue: ‘los doce
Imames son de la Gente de mi Casa, de mi descenden-
cia’. Ya que no es posible que se aplique este hadiz a
los califas que le sucedieron de sus comparieros, por
ser su humero menor a doce. Ni es posible que se apli-
gue a los monarcas de las diversas comunidades pues
Su numero excede de doce y por su injusticia e iniqui-
dad, con excepcion de ‘Umar ibn Abd Al-Aziz, y por
no pertenecer a Banu Hashim, ya que el Profeta (PBd)
dijo: ‘...todos ellos de Banu Hashim' en la narracién
de Abd Al-Malik de Yabir ibn Samarah, y que amorti-
guara (el Profeta) su voz en esta parte del dicho hace
verosimil esta version, pues a ellos no les convenia el
califato de Banu Hashim. Y no es posible tampoco que
se aplique a los monarcas abasidas por exceder el
nimero mencionado y por su escasa consideracion al
versiculo que dice: «No os pido recompensa alguna,
salvo el amor a mis parientes» (42:23) y la tradicién
de Al-Kisa'i™. Es preciso entonces que €l hadiz se re-
fiera a los doce Imames de la Gente de su Casa y des-
cendencia, porque fueron los mas sabios de su época,
los mas escrupulosos, piadosos y superiores en linaje
y prestigio, ademas de los mas nobles ante Dios. Pro-
venia su ciencia directamente de sus ancestros hasta
su abuelo (el Profeta -PBd-) como una herencia infusa.
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Asi lo reconoce la gente del conocimiento (e.d.: los
sabios verdaderos) y la verdad, y la gente del
desvelamiento y la ventura (e.d.: los gnosticos y misti-
cos sufies). Confirma este significado -que el Profeta
(PBd) quiso decir: ‘los doce Imames de la Gente de mi
Casa y descendencia’-, lo evidencia y hace verosimil
el hadiz de Az-Zaqalain y otras tradiciones menciona-
das en este libro y otros. En cuanto a su dicho (PBd):
‘con todos ellos estara de acuerdo la ummah’ -en la
narracion de Yabir ibn Samarah- tiene el sentido de:
‘la ummah ser4 acorde en reconocer a todos los Imames

en e momento en que se manifieste su restaurador, €l
Mahdi’” 7°.
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La cuestion de la no responsabilidad de
los Comparieros del Mensajero

En este punto hay unacuestion que surge por si misma: tenien-
do en cuenta que el Mensgjero (PBd) habia hecho publicala suce-
sion y herencia en ‘Ali, confirmando su autoridad después de su
muerte, sea en Gadir Jum o en cualquier de los otros lugares o
situaciones, antes o después, ¢entonces qué ocurrid después del
fallecimiento del Noble Mensajero para que se opusieran sus com-
pafieros y auxiliares a esta orden divina, y para que se negaran a
obedecer a‘Ali (P) quien habiasido designado, reemplazandol o por
otro en el cargo de gobernante de la ummah islamica, dejando las
riendas (de la autoridad) en sus manosy acatando sus disposicio-
nes?.

¢Acaso habiaimprecisiones 0 ambigiiedades en los dichos del
Mensgjero (PBd)? o ¢no fueron suficientes todas las distintas ex-
presiones emitidas por €l paraconfirmar su superioridady jerarquia
religiosa, paraque le reconocieran como Imamyy lider?.

Es posible que encontremos una respuesta a esta pregunta re-
curriendo alahistoriadel Islamy analizando | os sucesos acaecidos
en época del Profeta (PBd). Veremos entonces que habia entre los
compafieros actitudes que no eran acordes con las érdenes del
Mensgjero de Dios (PBd), y que, junto con sustendenciasy deseos,
losllevaban apresionarl o paraque cambiarasus disposiciones, evi-
tandole cumplir su programade cual quier maneraposible; eincluso
se permitian objetarlo. El Sagrado Corén se refiere a aquellos que
discutian las 6rdenes del Mensgjero de Dios (PBd) cuando dice:
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«jQue tengan cuidado quienes se escabullen de sus
Ordenes, no sea que les aflija una prueba o un castigo
doloroso! »

(24:63)

Cuando el Mensajero de Dios (PBd) prepard un gjército para
enfrentar a los bizantinos, en los Ultimos dias de su vida, €ligié a
Usamah ibn Zaid ibn Harizah ash-Shaibani para comandarlo. La
designacion de este joven para el puesto de comandante resultd
dificil de sobrellevar aun grupo de sus comparfieros entre los cuales
habia quienes |o superaban ampliamente en edad y precedenciaen
el Isam. El asunto lleg6 hastagenerar unadisputaverbal entreellos,
y los mésinsistentes en laoposicion atal designacion pretendieron
que el Mensgjero de Dios (PBd) larevocara, pero éste no accedio
asu requerimiento. Con cada corroboracion que confirmaba la or-
den de que €l gjército partiera, les ordenaba a Abu Bakar y ‘Umar
que se incorporaran a grupo de combatientes, pero éstos evitaron
cumplir esta clara orden del Profeta (PBd), se negaron a partir y
volvieron a Medina con la excusa de que no podian separarse del
Mensgjero estando € en ese estado®.

L os débiles argumentos de al gunos de | os comparieros hicieron
sufrir mucho al Mensgjero de Dios. Salié de su casa para hablar
con la gente, con la cabeza vendada, afiebrado y dolorido. Era un
sabado de finales de la primera decena de Rabi al-Auual, dos dias
antes de su fallecimiento. Subié a minbar (pulpito) enlamezquitay
luego de alabar aDiosy exaltarlo dijo:

“jGente! ¢Que son esos dichos que me han llegado de
algunos de vosotros sobre mi designacion de Usamah
ibn Zaid? jJuro por Dios que asi como su padre (Zaid)
fue digno de la comandancia, también su hijo lo es
después suyo!®l,

El Mensgjero (PBd) se esforzd en los Ultimos instantes de su
vida para que abandonaran Medina los lideres de los ansar y
muhayirun (auxiliares de Medinay emigrados delaMeca), y para
eso prepard el gército de Usamah y les ordend que se desplazaran
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hasta la frontera con Siria. El Profeta (PBd) procuraba con insis-
tencia que los més destacados entre los compafieros se pusieran
bajo el estandarte de conduccién de Usamah y dejaran € centro de
poder del 1slam (la ciudad de Medina) paraincorporarse alasfilas
de los combatientes por la causa de Dios, y sdlo reservaba para
permanecer a su lado, en esa delicada situacion, a ‘Ali (P). Esta
notable actitud del Profetadel Islam (PBd) en los Gltimos minutos
de su vida resulta realmente sorprendente, y llena de significados,
pero no obstante jellosno hicieron lo que & queriasino que se apar-
taron de sus Ordenes y del gjército de Usamah!

El Mensgjero de Dios (PBd) no colocd nunca a nadie como
comandante de ‘Ali (P), sino que éste estuvo siempre sea a cargo
del estandarte o como jefe del gército, mientras que en este caso
Abu Bakar y ‘Umar formaban parte de la tropa del gjército de
Usamah, asi como estuvieron también ambos bajo las 6rdenes de
‘Amruibn Al-’ Asen laexpedicion de Al-Salasil. En cuanto a‘Ali
ibn Abi Talib (P), desde que seinicié lamision del Mensajero de
Dios (PBd) hasta su fallecimiento, no sigui6 a nadie (como jefe)
salvo a mismo Profeta, y éste es un punto significativo.

* * %

La historia no olvidard jamas que el Noble Mensgjero (PBd),
cuando estaba en su lecho de enfermo y sentia que se desvanecia
su noble vida, pretendio por Ultimavez g ecutar su proyecto, insis-
tiendo en quele atendieran deinmediato, y dijo:

“Traedme una tabla y tinta -0, en otras versiones: un
omdplato y tinta- para que os escriba algo con lo cual
no os extraviaréis posteriormente” &,

Asi como habia explicado ya a la ummah la cuestiéon de la
imamah en sus disertaciones, sermones y dichos que se citaron
precedentemente, queria por ultimo dejar en manos de los musul-
manes un documento escrito, claro y dispositivo sobre la cuestion
queel Corén habiacalificado como laperfeccion delareligion, blo-
queando de esta formatodo intento de apartarse de sus Ordenes en
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el futuro. No obstante los que alli estaban, que se habian negado a
salir enlaexpedicion militar, seopusieron a asunto; estaban super-
visando lasituacion paraejecutar sus propdsitosen laprimeraopor-
tunidad posible. Y por esto no permitieron que los musulmanes le
[levaran a mensgjero (PBd) latintay el omoplato®.

NarraAt-Tabari bgjo laautoridad de Sa'id ibn Yubair, y éstede
Ibn‘ Abbas, quien dijo:

“El jueves, iy qué jueves! -dice ibn Yubair: vi de inme-
diato como las lagrimas fluian sobre sus mgjillas como
perlas brillantes- dijo el Mensajero de Dios (PBd):
‘traedme la tabla y tinta -o tinta y el omdplato- para
que os escriba algo con lo que no os extraviaréis pos-
teriormente’. Dijo Ibn ‘Abbas: dijeron (los presentes):
‘El Mensajero de Dios delira’” 8.

En una controversia que se produjo entre Ibn *Abbasy e se-
gundo califasobrelacuestion del caifato, dijo el califa: “El Mensa-
jero de Dios (PBd) queriamencionar a‘Ali pero no le dgjamos que
lo hiciera’®, y es por esto que cuando pedia el Profetalatintay el
omoplato dijo: “el hombredelira’.

Han registrado esta frase la mayoria de los tradicionistas e
historiadores de la escuela sunni, aunque algunos de ellos buscan
pretextos parajustificar €l dicho del califao disminuir su excesoy
gravedad, y de ahi que escriben lafrase como sigue:

“ Est& en agonia, tenemos €l Libro de Dios, y nos basta
con €l Libro de Dios’ .

Escomo si el Noble Mensgjero (PBd) no estuvieraa tanto de
lajerarquiadel Libro de Dios, y suscompafierostuvieran més cono-
cimiento de éste que é. Si e Profeta (PBd) queria confirmar al
Imam después suyo redactando un documento, j tenemos derecho
aacusarlo de que se habia deteriorado su entendimiento? Si pode-
mos atribuir laintencion del Mensajero aun deterioro de su capaci-
dad intelectual producto de la intensa enfermedad y dolor que lo
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aquejaban, ¢por qué entonces no atribuimoslo mismo a primer ca-
lifa Abu Bakar cuyo documento designando a*‘ Umar fue redactado
enlos Ultimosinstantes de su vida, cuando é también estaba enfer-
mo en su lecho de muerte? ¢por qué no repitid ‘Umar lo quedijo en
el caso del Mensajero de Dios cuando pasd lo de Abu Bakar?. ¢No
estaba €l presente en ese momento junto a Abu Bakar y sabia que
el primer califaqueriaredactarle un documento paradesignarlo para
el puesto después suyo?

Si ‘“Umar opinaba que €l Libro de Dios era suficiente parare-
solver los problemas, ¢por qué se apresuraron €l y Abu Bakar, des-
puésdel fallecimiento del Noble Mensgjero, adirigirsealaSagifah
de Banu Sa'idah pararesolver el problemade califatoy dar alli su
opinidn? ¢Por qué no se aferraron en esaimportante circunstancia
a LibrodeDios, sino quepor €l contrario nolo mencionan, teniendo
en cuenta que el Sagrado Coran los habia hecho responsables de
dlo?

Por el contrario narra At-Tabari bajo laautoridad de Qais, quien
dijo:

“vi a ‘Umar ibn Al-Jattab; estaba sentado y la gente
estaba con é y en su mano tenia una palma (escrita) y
decia: ‘jgentes! escuchad y obedeced €l dicho del ca-
lifa del Mensajero de Dios. El dijo: «yo no dejo de
aconsgjaros € bien»'” . dice (Qais, € narrador): “Con

€l estaba el criado de Abu Bakar a quien llamaban
Shadid, y tenia consigo las hojas en las cuales estaba

la designacién de ‘Umar” &,

* * %

Asimismo, estas opiniones personal es discrepantes con las 6r-
denes del Mensgjero (PBd), se repitieron después suyo, llegando a
cambiarse en época del segundo califa algunos de los mandatos
divinos por orden de éste, |o cua esta registrado en la mayoria de
los libros ponderados de la escuela sunni®,

‘Umar soliadecir:
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“Tres cosas habia en época del Mensajero de Dios
(PBd) que yo prohibi y castigué: la mu’'tah de las muje-
res, la mu'tah de la peregrinacion, y -hai ‘ala jairil
‘amal-" 8,

El fue quien ordend que se dijeraen el llamado alaoracion del
aba

“La oracion es mejor que €l suefio” %.
Se puede leer en el “ Sahih at-Tirmidhi” :

“Un hombre de Sria le pregunté a ‘ Abdallah ibn ‘Umar
sobre la mut’ah, y éste respondio: ‘Es licita’. Dijo en-
tonces el sirio: ‘ ¢Acaso no la prohibi6 tu padre ‘Umar?’
Y respondio ‘Abdallah: ‘S ‘Umar la prohibio y € Men-
sajero de Dios la hizo licita, ¢vas a abandonar la
sunnah (costumbre impuesta por el Profeta) por e di-
cho de ‘Umar?'” %,

Hubo unadisposicion delajurisprudenciadurante laépocadel
Mensgjero de Dios (PBd), del segundo califa Abu Bakar, y alo
largo de los tres primeros afos del califato del mismo ‘Umar, con-
sistente en que cuando un hombre se divorcia de su esposa tres
VECeS en un mismo acto® sin revocaci on, cuenta esto como un solo
divorcio, pero no obstante‘ Umar dijo: “ cuentacomo tresdivorcios’®.

No solo la escuela shi’ a afirma que en este caso se tratade un
solo divorcio, en ciertaoportunidad opiné €l profesor Al-’ Allamah
Sheij Muhammad Shaltut, Sheij delaUniversidad del Azhar en Egipto
(lamésprestigiosauniversidad de cienciasreligiosasdel @mbito sunni):

“Es mas justa la jurisprudencia shi’a en esta cuestion
y en muchas otras situaciones’ %.

En efecto, nadie tiene derecho a cambiar |os mandatos divinos
previos, ni siquierael Mensgjero, puesdice el Sagrado Corén:

«Si nos hubiera atribuido (el Profeta) algunos dichos,
le habriamos tomado de la diestra, luego le habriamos
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seccionado la aorta, y ninguno de vosotros hubiera
podido impedirlo»
(69:44-47)

Pero vemos sin embargo que algunos de |os comparieros gjer-
cieron € iytihad sobre algunos mandatos ya definidos, y con esto
los cambiaron seguin su opinién; juniytihad contrario alo estipula
do firmemente! .

Todo esto nos aclara que habia un grupo delos comparieros del
Mensgjero (PBd) que solian adoptar posiciones personalesen contra
diccién con el Profeta, y que no se sentian restringidos por sus 6rde-
nesy prohibiciones. Asi pues, cuando aguna de las érdenes del
Mensgjero de Dios (PBd) contrariaba sus gustos personales, po-
nian excusas para cumplirla, laevitaban o bien la cambiaban.

No se debe tomar entonces como algo sorprendente, raroy sin
antecedentes que hicieran caso omiso de las expresiones del Men-
sgjero (PBd) en Gadir Jumy en otras circunstancias, habida cuenta
de las tendencias que manifestaron algunos compafieros en vida
misma del gran Profeta.

Por otra parte, vemos que en toda sociedad hay una mayoria
silenciosa entre la gente que no se rehlisa a seguir a quien se pone
al frente y toma las riendas de la administracion y de los asuntos
politicosy sociales; y esto es algo que no admite discusion.

Y paraser equitativos, debe mencionarse aqui que hubo perso-
nasindependientes, respetablesy venerables en lacomunidad, que
no cambiaron su actitud después del fallecimiento del Mensajero
(PBd) ni apoyaron la eleccion que se hizo en la Sagifah; y que la
mayoria de la gente se apartd del proceso de la consulta (shura)
oponiéndose a él. Pese al dolor existente en ese momento que pre-
sionaba sobre sus voces y las acallaba, se mantuvieron fieles al
Imamato de*Ali ibn Abi Talib (P). Mencionamos aqui aalgunosde
estos eminentes hombres; Salman al-Fars al-Mahmadi, Abu Dharr
a-Guifari, Abu Aiiub al-Ansari, Juzaimah ibn Zabit; Al-Migdad ibn
Al-Asuad a-Kindi, ‘ Ammar ibn lasir Halif Bani Majzum, Abuibn
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Kabal-Ansari, Jalidibn Sa'id, Bilal al-Habashi, Qaisibn Sa'dibn
‘Ubadah a-Jazrayi, Buraidah a-Adami, Abu a-Haizumibn at-Taihan,
Aban, y muchosotros queregistralahistoria. Han consignado algu-
nos investigadores detalladamente |os nombres de unos doscientos
cincuenta hombres entre los comparieros del Mensajero de Dios
(PBd)%; menciona Al-lagubi entre ellos a Abu Dharr a-Guifari,
Sdmanal-Faris, Al-Migdad ibn Al-Asuad, Jalid ibn Sa'id, az-Zubair,
Al-"Abbas, Al-Fadl ibn Al-’Abbas, Al-Baraibn ‘Aziby Abu ibn
Ka b?.

En el temadel califato se opuso Qaisibn ‘Ubadah asu padrey
juré que no le hablariajamas. Esta eralacomunidad de lashi’aen
losorigenesdel 1lam, quetoma posicion por € Imamato de‘ Ali (P)
firmemente, seguin lo dispuesto por el Corany lasunnah, y siguie-
ronfirmesen su creencia-salvo claro estaAz-Zubair ibn Al-’ Auam-
. En la época del tercer califa habia aumentado su nimero con €l
agregado de hombres notables y destacados, cuyos nombres han
sobrevivido enloslibrosdehistoriay enlasbiografias® unidosalas
virtudes delapureza, laexcelenciay lapiedad. Citemos aagunos:
Muhammad ibn Abi Bakar, Sa'sa’ nibn Sauhan al-’ Abadi, Zaid ibn
Sauhan a-’ Abadi, Hishamibn ‘ Utbah, * Abdallahibn Badil al-Jaza'i,
Maizam al-Tamar, ‘ Adi ibn Hatim at-Ta'i, Hayar ibn * Adi al-Kindi,
Al-Asbag ibn Nabatah, Al-Harizibn Al-A'r a-Hamdani, * Amruibn
Al-Hamaqgal-Jaza'i, Malik al-Ashtar an-Ngja i, ‘ Abdallahibn Hashim
a-Margal, Kumail ibn Ziad, Rashid al-Hayiri, Uaisa-Qarni a-lamani,
y muchos otros.
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¢Fueron personas justas y dignas todos
los compaiier 0s?

No es posible que tomemos € elogio que el Sagrado Coran
hace de la conducta previa (durante la Revelacion y en vida del
Profeta) de algunos de |os comparieros del Mensajero (PBd) como
unaindicacionirreductible de su honorabilidad, sacralidad, purezay
exencién detodo tipo de corrupcion y desvio durantelatotalidad de
Sus existencias, y que entonces consideremos que sus actos, en
cualquier circunstancia'y época de sus vidas, estuvieron signados
por laequidad, y que todos estuvieron siempre en laverdad absolu-
ta. LacomplacenciadeDiosy lafelicidad eternadel musulman solo
son posibles cuando su fey susbuenas obras seextienden alolargo
detodasu vida, pero si se apartan de estas dos condiciones (lafey
las buenas obras) y se sumergen en la corrupcion tanto en lacreen-
cia como en los actos, entonces su pasado brillante y luminoso no
juegayaningun rol en su felicidad y su futuro trascendente.

Al Noble Mensgjero, maestro de la humanidad y gemplo de
piedad, excelenciay virtud ética, impecable de toda desobediencia
y pecado, le hablael Sagrado Corén diciendo:

«Por cierto que s asociaras (algo a Dios) quedarian
anuladas tus obras (buenas) y serias de |os perdidosos»
(39:69)

El Librodivino sedirige asi a Santo Profeta (PBd) -quien con
toda su riqueza de virtudes e impecabilidad no se separade Dios ni
un solo instantejamas- (0 si quieres:. |o reprende con este reproche),
s6lo amodo de recomendacion paraque el demonio ilusionistano
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alcance a sus comparieros, y |os manche con €l orgullo vanidoso en
su procura de acceder alacercaniaaDios Altisimo. Confirmaesto
que los compafieros musulmanes debian movilizar todas sus facul -
tades y capacidades, y tener listas sus huestes en la senda de la
complacenciadel Sefior, exaltado sea, hastalos Ultimosinstantes de
sus vidas, firmes en € recto camino de la verdad. De la misma
forma se expresa el Sagrado Corén con el patriarca de los Profetas
y su hijo (con ambos seala paz) diciendo:

«Y cuando Abraham dijo a su padre Azar: “ ;tomas a
los idolos como dioses? Si, veo que td y tu pueblo estén
evidentemente extraviados’. Y asi mostramos a
Abraham €l reino de los cielos y la tierra, para que
fuera de los convencidos. Cuando se cerr6 la noche
sobre él, vio una estrella y dijo: “jEste es mi Sefior!”
Pero cuando se oculto, dijo: “No amo a los que se po-
nen”. Cuando vio la luna que salia dijo: “Este es mi
Sefior” . Pero, cuando se puso, dijo: “Si no me dirige
mi Sefior, voy a ser, ciertamente, de los extraviados’.
Cuando vio € sol que salia, dijo: “Este es mi Sefior.
jEste es el Mayor!” Pero, cuando se puso, dijo: *jPue-
blo! soy inocente de lo que Le asociais. Vuelvo mi ros-
tro como hanif (puro monoteista) hacia quien ha crea-
do los cielos y la tierra. Y no soy de los iddlatras
asociadores’. Su pueblo disput6 con él. Dijo: “¢Dis
putéis conmigo sobre Dios, a pesar de haber El dirigi-
do? No temo lo que Le asociais, a menos que mi Sefior
quiera algo. Mi Sefior lo abarca todo en Su Ciencia.
¢ES que no os dejaréis amonestar? ¢COmo voy a te-
mer 1o que Le habéis asociado si vosotros no teméis
asociar a Dios algo para lo que El no os ha conferido
autoridad? ¢Cual, pues, de las dos partes tiene méas
derecho a seguridad? Si es que lo sabéis..”. Quienes
creen y no revisten su fe de impiedad, ésos son los que
estan en seguridad, los que estan bien dirigidos. Ese
es Nuestro argumento que dimos a Abraham contra su

-76 -



El Imamato

pueblo. Ascendemos la categoria de quien queremos.
Tu Sefior es Sabio, Omnisciente. Le concedimos a | saac
y a Jacob. Dirigimos a los dos. A Noé ya le habiamos
dirigido antes y, de sus descendientes, a David, a
Salomén, a Job, a José, a Moisésy a Aaron. Asi retri-
buimos a quienes hacen € bien»

(6:74-88)

Y nosotros sabemos que Dios, exaltado sea, no quiere signifi-
car con esto que es posible que caiga en laidolatria quien ha sido
dotado con labuenaguia, sino que solo serefiere asus comparieros,
sus comunidades y sus pueblos.

Sabemos también -por medio de la historia, desde luego- que
no todo conocido con ladenominacién de “ compafiero” fuejustoy
piadoso. y esto se desprende también, en nuestraopinién, del hadiz
del Profeta (PBd) transmitido por Al-Bujari en su“ Sahih”:

“Seré el primero de vosotros en llegar a Al-Haud (la
fuente del paraiso). Se me presentaran unos hombres
y me precipitaré para ofrecerles (el agua bendita de la
fuente), pero se apartaran de mi. Entonces diré: ‘¢qué
pasa Sefior a mis compafieros?’ y me respondera: ‘No
sabes 1o que hicieron después de ti’” *.

Transmitié Abu Hazm:

“ Escuché a Sahl ibn Sa'd as-Sa’adi decir: le escuché
decir al Profeta (PBd): “yo seré el primero de vosotros
en llegar a la fuente (Al-Haud) de la cual beberan los
gue se acerquen. Quien beba de ella no tendré sed
jamas. Vendra a mi un grupo al que reconoceré y me
reconoceran, pero de pronto se interpondra un obsta-
culo entre nosotros’ . Dijo Abu Hazm: Me escuchd Al-
Un’man ibn Abi *Aiiash que yo narraba esto y dijo:
“ ¢Es lo que le escuchaste a Sahl?” “S”, le respondi.
Dijo: “ Yo por mi parte testimonio que a Abu Sa’id al-
Judri le escuché agregar a ello (el hadiz narrado por
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Abu Hazm): “dijo (el Profeta): ‘json de los mios! (los
que son apartados)’ Y entonces se dir&: ‘Tu no sabes
lo que cambiaron después de ti’. Diré pues: ‘jDesgra-
ciado, desgraciado quien cambie después de mi!’” 10,

Ibn ‘Umar narré:

“Escuché decir al Profeta (PBd): ‘No volvais después
de mi a la impiedad, pagando unos a otro la capita-
cion’” 101,

Ibn ‘Abbas narr6 también un hadiz del Profeta (PBd) en €
cual éste dice:

“Un grupo de mis comparieros serén colocados (el Dia
del Juicio) con los de la izquierda (es decir: los conde-
nados), y yo diré ‘¢Mis compareros? ¢Mis compafie-
ros?” Entonces dird (Dios): ‘No cesaron de volver so-
bre sus pasos desde que te separaste de ellos'. Diré
entonces lo que dijo el siervo justo (Jesus): «Fui su
testigo mientras estuve entre ellos, pero, después de
[lamarme a ti, fuiste t0 quien los vigilé» (5:117) " 12,

Anas narraque € Profetadijo:

“Vendrd a mi en Al-Haud un grupo de mis compafieros
hasta que los reconozca y entonces seran apartados
de mi, por lo que clamaré: ‘iMis compafieros...!’ y dira
(Dios): ‘No sabes lo que innovaron después de ti’” 1%,

Abu Hurairah solia relatar que e Mensgero de Dios (PBd)
dijo:

“Me serd presentado el Dia de la Resurreccion un gru-

po peguefio de mis comparieros y les serd negado (be-

ber de) Al-Haud, entonces yo diré& ‘jSefior mio!, son
mis comparieros ; y El responderé&: ‘ Tu no sabes lo que
innovaron después de ti: volvieron sobre sus pasos re-
trocediendo (a la época preislamica)’” 14,
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Deregistraque‘ Ammar ibn lasir también dijo:

“ Entre los comparieros del Profeta (PBd) hay doce hi-
pOcritas que no entraran al paraiso hasta que el ca-
mello pase por el ojo de una aguja” 1.

Escribe At-Taftazani en su obra “ Sharh Al-Magasid” :

“Lo que ocurrié entre los comparieros en cuanto |u-
chas y peleas que se encuentran mencionadas en los
libros de historia y sobre lo cual se gasta mucha sali-
va, indica claramente que algunos de ellos se habian
desviado del sendero de la verdad, Ilegando al colmo
de la injusticia y la corrupcion. La motivacion de su
rencor, contumacia, envidia y disputas era conseguir
el poder y €l liderazgo, y lo abonaba su deleite en las
pasiones. Esto porque no todo compariero fue impeca-
ble, ni todo el que se encontré con el Profeta en el
bien era distinguido..” .1%.

Deahi quelo que disponen algunas escuel asisldmicas sobre el
afecto o amor debido a algunos de los compafieros o tabi’ un®”
resultaalgo dificil de cumplir (visto las evidenciashistéricas). Pero
esto no es una excusa para maldecirlos ni motivo para que se los
injurie. No conviene que conduzcan estos temas a la disputa y €l
rencor, ni permite que atribuyamos a la ummah del Mensgjero de
Dios (PBd) la corrupcion y la impiedad. Esto (la discrepancia e
injuria mutua) existia entre los mismos compafieros: jalgunos de
ellos gritaban en la Sagifah que se mataraa Sa d ibn * Ubadah, y su
hijo, Qaisibn ‘Ubadah agarr6 a‘ Umar delabarbay tirabadeella;
Zubair gritaba en la Sagifah que no envainaria su espada hasta que
sejurarafidelidad a‘Ali (P), y entonces ‘Umar exclamo: “jcortad
lamano de este perro!”, y 1o gol pearon algunosdel os partidarios de
‘Umar! Y ahi esténlaactitud de‘ Umar con Al-Miqdad enlaSagifah;
y también el proceder de Uzman con Ibn Mas' ud, ‘ Ammar ibn lasir,
Abu Dharr a-Guifari y con muchos de |os més aguerridos compa:
fieros, todo lo cua nos demuestra que habia entre ellos peleas e
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insultos. Pero estas opiniones discrepantes que habia entre algunos
de los comparieros del Mensajero (PBd) no nos autoriza a declarar
suimpiedad o amaldecirlos; no es por este camino que lograremos
launidad delos musulmanes.

No esta adscrito alas escuelas isl&micas sunnis quien no cree
en la santidad de todos los comparfieros y seguidores -algo que se
contradice en la préctica-, pues ¢qué hacer con los que mataron a
‘Uzman, muchos delos cua es eran comparierosy seguidores? Malik
ibn Nuairah era de los comparieros del Mensagjero de Dios (PBd) y
lo mat6 Jalid ibn Al-Ualid, otro compafiero. Desde luego que entre
los comparieros hubo grandes hombres en lo referente a lafe, la
piedad y el sacrificio, que estaban en lacimade laperfeccion, pero
también los habia que abrigaban alin muchas concepcionesy cos-
tumbres delaépocapreisldmicadelaignorancia, que habian anida-
do en los rincones de sus conciencias, y que tenian relaciones muy
especiales con las précticas pretéritas. Ademas, muchos de los
habitantes de la Meca no habian aceptado € Islam sino hasta que
se conquisto esaciudad (haciael final delamisién profética), y era
por lapresenciadel Mensgero (PBd), suinfluenciay modestia, que
se habian mantenido veladas sus tendencias ocultas y las predispo-
sicionesinteriores de sus conciencias. Este extraordinario ser gjer-
ciaun gran control sobre sus tendencias no permitiéndoles mostrar
su verdaderaimagen. Pero no hizo mas que partir este gran hombre
que volvieron alas costumbresy hébitos de la épocade laignoran-
cia Finalmente, tomar las costumbres de los compafieros como
exentas detodo error y pecado y creer en ello, esalgo que no armo-
niza, tampoco, con la sunnah (costumbre) del Mensajero de Dios.

Por o demas, laventura (en el sentido espiritua) no estalimita-
daalosemigradosy los auxiliares, ni nadie puede afirmar que la
felicidad se acance siguiendo a uno de estos dos grupos. Por €l
contrario lafelicidad y venturaespiritual estaconstrefiidapor condi-
ciones concretas impuestas al que se afana por alcanzarla, y para
obtenerlase debe preservar esas condiciones (lafe, lasbuenas obras,
la piedad, etc.) hasta el momento de la muerte.
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No obstante la opinién de los ulemas (sabios) sunnis es que
todos los comparieros del Mensajero de Dios (PBd) fueron hom-
bres capacitados para el iytihad, excusables (de susfaltas) y remu-
nerados (por Dios con laventuraen el mésald). Y de estaforma
los declaran honorables por encima de toda atribucion, o bien los
discul pan. esta concepcion le quita alagente el derecho a cuestio-
nar |as acciones de los comparieros, e incita atodos los &vidos del
mundo a hacer o mismo estirando sus manos para cometer cual-
quier crimen sin que nadie les pueda cuestionar nada, gente como
‘Amruibn Al-'As, Sa'idibn Al-’ As, Mu auiah, Al-Muguirah, Jalid
ibn Al-Udidy Bisr ibn Artah. Esto colmalamedidacon casoscomo
el de Mu’auiah que llegd adecir, con total desparpgjo: “lariqueza
pertenece aDios, y yo soy € califa (representante) de Dios, por 1o
tanto hago con ella lo que quiero”. Y nadie le respondié como
Sa'sa’ ah ibn Sauhan al-’ Abadi, uno de los comparieros de * Ali (P),
conunaréplicaquelo hizo desistir.

Si la condicion de compariero (del Profeta) fuera causa sufi-
ciente para alcanzar la ventura espiritua y la inmunidad de todo
mal, ¢entonces por qué apostataron algunos de ellos en vida del
Noble Profeta (PBd) retornando alafantasia del desvio? ¢El Men-
sgjero (PBd) no rechaz6 acaso a Sa'd ibn Abi Sarh, y 1o hubiera
sentenciado a muerte (por su apostasia) si no hubiera sido por la
intercesion de * Uzman por su hermano de leche? ¢Acaso € jefe de
losjariyitasen Nahrauan no fue Harqusibn Zuhair, uno delos com-
pafieros del Mensajero de Dios (PBd)?, y nadie imaginaba que cae-
ria a final de su vida en el desvio, pese a que el Profeta habia
informado de su desgraciado y negro destino diciendo: “ Se apartara
de su religion como se aparta la flecha del arco”. Finamente se
incorpor6 a grupo delosjariyitasy particip6 enlabatallade Nahrauan
como estandarte de la falsedad en contrade ‘Ali (P) donde éste lo
mat6 por su propiamano.

Otro caso esel de‘ Abdallahibn Yahish, que seal€jé del centro
del Islam, por entonces la Meca, emigrando forzadamente a Etio-
pia. Se esperaba que se unieraali alos otros musulmanes emigra-
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dos aesa comarca, pues se mostraba firme en lafe, y que defende-
rialasacralidad delareligion de Dios... pero no pasd mucho que se
hundi6 su corazén en lastinieblasy sealej6 del 1slam paraentrar a
cristianismo.

Para concluir, la complacencia del Sefior con los comparieros
del Mensgjero (PBd) estaba condicionadaaqueno seaegjarandela
fey lapiedad hasta el final de susvidasy el momento de lamuerte,
sin cortar sus lazos con laverdad y larealidad. Pero si cambiaban
dedirecciony elegian desviarse delaverdad, entonces malograban
sus actos previos alos que seloslleva e viento, torndndose enton-
ces la satisfaccion de Dios ineludiblemente en ira en su contra. Y
por esto es que no esta garantizado que los compafieros del Profeta
(PBd) y loo seguidores hayan estado siempre en la verdad y la
buenadireccion.
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Asi se dispuso del califato en la Sagifah

Se extingui6 finalmente la vida del Noble Mensgjero (PBd),
vidaque habiatranscurrido en el bien. Muri6 finalmente el portador
del Mensgje del Islam, el gran salvador, el espiritu del mundo, res-
pondiendo al [lamado de su sefior para acceder a la vida eterna,
interrumpi éndose con su muerte laRevelacidn. Se extingui6 con su
muerte el esplendor celestial de su santa existencia que alcanzo la
maxima perfeccion de la condicion humana... las bendiciones de
Dios sean con 4.

Cuando no reposaban aln en latierra sus puros restos morta-
les, y estando * Ali (P), losHashimitasy a gunos de |os compafieros
ocupados con los preparativos previos parasu lavado, laoracion del
difunto y su entierro, sin que nadie més estuviera presente en su
funeral, sereuni6 un grupo delos ansar (medinenses auxiliares del
Profeta) en la Sagifah de Banu Sa'idah pararesolver y llegar aun
acuerdo sobre la cuestion de la sucesion (califato) jjsegun convi-
niera a sus deseos!!

“Le llegaron a ‘Umar noticias (de lo que ocurria) y se
dirigié a lo del Profeta (PBd), enviando por Abu Bakar,
guien se encontraba en su casa, mientras que ‘Ali es-
taba ocupado con los preparativos del Mensajero.
(‘Umar) le mandd un mensaje a Abu Bakar para que
viniera a verlo, y éste le contestdé que estaba ocupado.
Entonces ‘Umar le mand6 decir: ‘ha ocurrido algo que
requiere inexorablemente tu presencia’. Entonces vino
(Abu Bakar) y le cont6 (‘Umar): ‘he sabido que los
ansar se han reunido en la Sagifah de Banu Sa’idah
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gueriendo designar para este cargo (el califato) a Sa'd
ibn ‘Ubadah’. se fueron entonces ambos rapidamente
y se encontraron en € camino con Abu ‘Ubaidah ibn
Al-Yarrah, que se sumé a ellos para ir los tres a verlos
(a los ansar)” 1%,

Dice el famoso escritor egipcio Ahmad Amin -uno de los mas
acérrimos opositoresala Shi’ a-:

“ Disintieron los comparieros del Mensajero (PBd) so-
bre e califato, y esto tuvo lugar antes del entierro del
Noble Profeta (PBd). Los compafieros de mas edad rea-
lizaban consultas mutuas sobre la sucesién mientras
‘Ali esta ocupado con € bafio mortuorio del Mensaje-
roy su entierro. No estuvieron presentes en el funeral
del Mensajero més que ‘Ali y la Gente de su Casa. No
se encargaron de tan sagrada tarea aquellos a quie-
nes (el Profeta) habia salvado de las tinieblas de la
ignorancia y el desvio guiandolos hacia la verdad evi-
dente. No esperaron a que fuera enterrado que ya es-
taban peleandose entre si por su herencia” 1®.

Se proclamaban agitadamente | os diversos argumentos en esa
asambl ea, procurando cadauno designar parael califato asu candi-
dato. L os auxiliares medinenses citaban su precedenciaen e Islam
y laformaen que el Mensgjero los habiahonrado, asi como su lucha
por la causa de Dios (yihad), como méritos para acceder a cargo
después suyo. decian: “Le conferimos esta funcion después de
Muhammad (PBd) a Sa'd ibn ‘Ubadah”; y lo habian traido a Sa'd
guien se encontraba enfermo.

Los emigrados por su lado opinaban que el Mensgjero (PBd)
pertenecia a su comarca (laMeca) y que por suingreso al Islamy
sufeenlareligion verdadera habian tenido que emigrar abandonan-
do a sus parientes para apoyar al Mensagjero de Dios (PBd), iy que
por eso eran mas dignos de obtener este cargo después suyo!

Este espiritu contradictor oscurecia sus pensamientos, hacién-
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doles creer que debian monopolizar para si € poder gjecutivo sin
asociarse a nadie en é. De esta forma cada bando creia ser més
digno paratomar el poder.

Se prolongaban los alegatos entre ellos, o que conducia a la
disputay larivalidad crecientes. ‘Umar y un grupo de sus partida-
rios defendia la causa de Abu Bakar, y estimulaba a la gente a
jurarle fidelidad (como califa) a par que amenazaba a los que se
oponian.

Abu Bakar comenzo su discurso exponiendo los méritos de los
emigradospor su servicio en favor delareligiony delafediciendo:

“Dios envié a Muhammad como mensajero a Su Crea-
cion, y testigo para su comunidad, para que adoraran
a Dios solo, en vista de que adoraban a una multitud
de dioses creyendo en su intercesion y beneficio, pese
a que no eran sino piedras esculpidas y maderas ta-
lladas..” .

y enseguidarecito:

«Y adoran en lugar de a Dios a aquello que no los
beneficia, y dicen: ‘estos son nuestros intercesores ante
Dios' »

(10:18)
A lo que respondieron (los presentes):

«S0lo les adoramos para que nos acerquen bien a Dios»
(39:3

Prosiguié Abu Bakar:

“Fue algo terrible para los éarabes abandonar la reli-
gion de sus ancestros, y Dios distinguio a los emigra-
dos como los primeros de su pueblo que aceptaron su
prédica y tuvieron fe en é, favoreciéndolo con sus bie-
nes, y perseverando pacientemente junto a él contra
la violencia y el rechazo de su pueblo. toda la gente
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los injuriaba, pero no los amilanaba su poco numero,
ni el aborrecimiento de la gente, ni que se agruparan
en su contra. fueron asi los primeros siervos de Dios
sobre la tierra, los primeros en creer en Diosy en Su
Mensajero, y sus protectores y familia, y por ende los
mas dignos de acceder a este cargo después suyo. no
discutiria esto sino un injusto, y vosotros, jasamblea
de los auxiliares!, no impugnaréis su superioridad en
la religidn, y su enorme precedencia en el Islam. Dios
se complace en vosotros como auxiliares (ansar) de su
religion y de Su Mensajero, e hizo que emigrara hacia
VOSOtros, y entre vosotros estan la mayoria de sus es-
posas y compafieros, y no hay en el nimero de los emi-
grados, entre nosotros, nadie con vuestra jerarquia,
pues nosotros somos los emires (jefes) y vosotros |os
vizires (lugartenientes). jno obréis con altaneria en el
consgjo, que no satisfaremos sino a vosotros!” .

Selevantd entonces Al-Hubab ibn Al-Mundhir ibn Al-Yamuhy

“ijAsamblea de los ansar! jTomad posesiéon de vuestro
puesto (es decir: €l califato)!, pues la gente esta a vues-
tro resguardo y a vuestra sombra, y no se atreveria ni
el més audaz a contradeciros, y las personas no pro-
cederdn sino de acuerdo a vuestra opinion. Sois gente
de poder y riqueza, sois de mayor numero y estéis do-
tados de pujanza y experiencia, de valentia y éxito. La
gente sblo tendra en cuenta lo que hagais, y no discre-
péis (entre vosotros) pues se debilitaria vuestra posi-
cion y se estropearia. Esos (los emigrados) no con-
sienten solo porque los escuchéis, jnosotros tenemos
un emir® y entre ellos hay un emir!”

Dijo entonces‘ Umar:

“iFuera de aqui! jNo son los dos lo mismo! jPor Dios
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que los arabes no consentirdn que se os designe emires
siendo que su Profeta no es de los vuestros! En cam-
bio, los &rabes no se rehusaran a que los gobiernen
aquellos en los cuales se establecio la Profecia, pues
su gobernante sera de ellos mismos, y nosotros posee-
mos, en aquello que rechazaran los arabes, una prue-
ba evidente y un poder claro2. ¢Quién habra de dis-
putarnos el poder de Muhammad y su égida siendo
nosotros sus intimos y sus familiares...? Solo alguien
guiado por la falsedad, o desviado por el pecado y
gue se sumerge en la destruccién”.

Se levant6 nuevamente entonces Al-Hubab ibn Al-Mundhir y

“jAsamblea de los ansar! Tomad el poder con vuestras
manos, y no escuchéis las afirmaciones de éste y de
sus partidarios pues se iran con vuestra parte de este
asunto (el califato), y si se rehGsan a lo que pedis,
expulsadlos de esta tierra apartandolos de este asun-
to, pues vosotros sois, jpor Diosl, mas dignos para este
puesto que ellos. Fue con vuestras espadas que se so-
metié a esta fe quien no la habia acatado, jy yo soy su
valedor, su guia y derechural®. Luego, jpor Diogl, si
gueréis la devolveremos pequefia (es decir: no les da-
remos nada)” .

Entonces exclamé ‘Umar:

“ jQue Dios entonces te mate!” .

Respondié agué!:

“iPor € contrario, a ti te matara!”

Abu‘Ubaidah dijo:

“iAsamblea de los ansar! j\Vosotros fuisteis los prime-

ros en socorrer y proteger (al Profeta y al Islam), no
seais los primeros en cambiar y alterar!”
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Selevanté Bashir ibn Sa’d Abu An-Nu’man ibn Bashir y dijo:

“ijAsamblea de los ansar! Fuimos, jpor Dios!, los pri-
meros en mérito por librar la lucha sagrada contra los
idolatras, y precedimos (a los demas) en esta religion,
pero no queriamos con esto sin la complacencia de
nuestro sefior, obedecer a nuestro Profeta y ganar el
sustento para nuestras almas (es decir: ganar el otro
mundo). No es conveniente pues que sobrepujemos a
la gente con esto™. Muhammad (PBd) era de Quraish
y su gente tiene mas derecho a ello y prioridad. jJuro
que Dios no me vera jamas litigando con ellos por este
asunto! jTemed a Dios y no discrepéis ni disputéis en-
tre vosotros!”

Dijo Abu Bakar:

“Este es ‘Umar y este es Abu ‘Ubaidah, a cualquiera
de los dos que querdis juradle fidelidad (como cali-
fa)” .

Ambos entonces le contestaron:

“No, jpor Dios!, no tomaremos este cargo por encima
tuyo. T eres e mejor de los emigrados, fuiste uno de
los dos cuando estaban ambos en la cueval®, y eras €
representante (califa) del Mensajero de Dios (PBd) en
la oracion, y la oracion es lo mejor de la religion de
los musulmanes. j¢A quien le cabe pues adelantarse a
ti, o apropiarse de esta funcion en tu desmedro?! Ex-
tiende tu mano que te juraré fidelidad!”

Y cuando ambos (‘ Umar y Abu ‘ Ubaidah) se adelantaron para
jurarle fidelidad, se les anticip6 Bashir ibn Sa’dy lo hizo primero.
Entoncesclamé Al-Hubab ibn Al-Mundhir:

“iBashir! jte ha desgarrado una amargura! ¢Qué te
impulso a hacer lo que hiciste? ¢Le envidiaste el man-
do al hijo de tu tio?” (es decir: a Sa'd ibn ‘Ubadah).

-88-



El Imamato

Esterespondio:

“iNo, por Dios!, jno, por Dios!, es sblo que detesto
gue se le dispute a una gente un derecho que Dios
establecio para ellos’.

Cuando los Aus®’ vieron lo que hizo Bashir ibn Sa'd, lo que
sostenia Quraish y el intento de los jazrayitas de darle el mando a
‘Ubadah ibn Sa’ d sedecian unosaotros. “ jPor Diodl, s losjazrayitas
se apoderan de él (el califato), no dejaraya de ser superior avoso-
trosy jamastendréisyaparteen él (el gobierno). jlevantaosy dadle
el juramento defidelidad aAbu Bakar!” y selevantarony lejuraron
fidelidad.

Resultaron entonces derrotados Sa'd ibn ‘Ubadah y los
jazrayitas que habian acordado con él. se adelant6 entonces gente
de cadabando parajurar fidelidad a Abu Bakar y casi pisan aSa'd
ibn ‘ Ubadah!8. entonces dijo un grupo de |os comparfieros de éste:

“iRespetad a Sa'd, no lo piséis!”

Y dijo*Umar:

“iMatadlo que lo mat6 Dios!”,

Y enseguida se par6 sobre su cabezay dijo:

“iMe habia propuesto pisarte hasta que se dislocé tu
brazo!” .

Sa d lo tom6 entonces a‘ Umar de labarbay éste le dijo:

“iPor Dios que si me arrancas un solo pelo, volveras
sin ningun diente sano!” 1%,

Selevanté Abdur Rahmanibn‘Auf y dijo:

“jAsamblea de los ansar! vosotros, aunque 0s creéis
superiores, jno contéis en vuestras filas a nadie como
Abu Bakar, ‘Umar y ‘Ali!”.

Selevant6 entonces Al-Mundhir ibn Al-ArgamYy dijo:
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“No rechazamos la excelencia de quienes mencionas-
te, aungque hay entre ellos un hombre que si quisiera
este puesto nadie se lo disputaria, y es ‘Ali ibn Abi
Talib!” 120,

En este punto grit6 un grupo de los ansar:
“iNo juraremos fidelidad sino a ‘Ali!” .
‘Umar comentaria (posteriormente):

“Se multiplico el alboroto y se elevaron las voces al
punto que temi &l conflicto (serio), y entonces dije: ‘jex-
tiende tu mano Abu Bakar!’. el extendié su mano y le
juré fidelidad, luego lo hicieron los emigrados y por
ultimo los ansar. saltamos sobre Sa'd ibn ‘Ubadah y un
vocero de ellos exclamd: ‘jmatasteis a Sa’'d ibn
‘Ubadah!’?!, a lo que repliqué: ‘jDios maté a Sa'd
ibn ‘Ubadah!’” 122,

Narra Ibn Qutaibah que:

“...Bashir ibn Sa’d al-Ansari cuando vio que habia
unanimidad en su pueblo para darle el puesto a Sa’d
ibn ‘Ubadah, se levant6 y -por envidia contra Sa’d,
gue era uno de los sefiores de los Banu jazray- dijo:
‘iAsamblea de los ansar! Por Dios, que fuimos los pri-
meros en mérito por haber librado la lucha sagrada
(yihad) contra los iddlatras, mas no pretendiamos con
ello -jsi Dios quierel- otra cosa que la complacencia
de nuestro sefior, obedecer a nuestro Profeta y ganar
el sustento para nuestras almas. No cabe pues que
sobrepujemos a la gente con esto, ni que lo desmerez-
camos cambidndolo por e mundo. Dios es el duefio de
la merced y el beneficio que nos concedié en esto. Lue-
go, Muhammad el Mensajero de Dios es un hombre de
Quraish, y su pueblo tiene mas derecho a recibir su
herencia y a administrar su poder! jJuro que Dios no
me vera jamas disputarles este cargo! jTemed a Dios y
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no disputéis ni 0s enemistéis!’
Entonces se levanté Abu Bakar y dijo:

“10s recomiendo a uno de estos dos hombres: Abu
‘Ubaidah o ‘Umar, juradle fidelidad a quien querais
de ambos!’

Dijo *Umar:

‘iDios nos libre que pase esto pues tu eres manifiesta-
mente superior a nosotros. jTU eres mas digno que
Nosotros para este puesto pues nos precediste en se-
cundar al Mensajero de Dios y eres superior a noso-
tros en cuanto a riqueza! y eres el megjor de los emigra-
dos, €l segundo de los dos (cfr. Coran 9:40) y su re-
presentante (del Profeta) en la oracion (colectiva), y
la oracion es el principal de los pilares del Islam. ¢A
quien le cabria pues adelantarse a ti y acceder a este
cargo por encima tuyo? jExtiende tu mano para que te
jure fidelidad’.

Y cuando iban los dos (‘Umar y Abu ‘Ubaidah) a ju-
rarle fidelidad se les anticip6é en hacerlo Bashir al-
Ansari. entonces lo increp6 (a Bashir) Al-Hubab ibn
Al-Mundhir:

‘iBashir ibn Sa’'d! jte ha desgarrado una amargura!
¢Queé te forzo a hacer lo que hiciste? ¢Le envidiaste al
hijo de tu tio el poder?’

Respondié Bashir:

‘iNo, por Dios! es sdlo que detesto que se le dispute a
una gente un derecho que les pertenece’” 1%,

Por su parte At-Tabari narra:

“Bajo la autoridad®* de Hisham Al-Kalbi, de Abi
Majnaf, de ‘Abd Allah ibn Abdu Rahman ibn ‘Auf, de
su padre ‘Abdu Rahman ibn ‘Auf, quien dijo: “ Se ade-
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lant6 la gente de cada bando para dar el juramento
de fidelidad a Abu Bakar, y al hacerlo casi pisan a
Sa’'d ibn ‘Ubadah. entonces clamé un grupo de los
partidarios de éste: ‘jCuidado con Sa’d, no lo piséis!’
dijo ‘Umar: ‘jMatadle que ya lo mat6é Dios!’ y ense-
guida se par6 sobre su cabeza (de Sa’'d) y dijo: ‘iMe
habia propuesto pisarte hasta que se disloco tu bra-
zo!’ Sa'd tomo6 a ‘Umar de la barba y éste dijo: ‘jS me
arrancas de ella un solo pelo no volveras con ningun
diente sano!” entonces dijo Abu Bakar: ‘jCalma, ‘Umar!
ila benevolencia es aqui o mejor! japértate de él,
‘Umar!’

Dijo Sa’d: ‘jPor Dios que s tuviera fuerza para po-
nerme en movimiento no habrias escuchado de mi sino
un rugido que te petrificaria a ti a tus compafieros!
iPor Dios que en ese caso te daria alcance con una
gente por la que seria seguido (como lider) y no segui-
dor!” y enseguida le dijo a los suyos: ‘llevadme de este
lugar’. y lo cargaron para llevarlo a su casa” '%.

Pasaron los comparieros de Abu Bakar por la mezquita para
quelagentelejurarafidelidad, y ‘ Ali (P) no habiaconcluido todavia
el bafio (mortuorio) del Mensgjero de Dios (PBd) cuando escuchd
unavoz haciendo takbir que se elevaba de la mezquita del Profeta
(PBd) y pregunto: “¢Quéncticiashay?’ Leinformé sutio Al-’ Abbas
delanocticiay dijo: “ ¢Notedije que extendierastu mano parajurar-
te fidelidad (e.d.: te dije antes que esto sucederia)?’1%.

Ibn Is-hag por su lado narra:

“De Anas ibn Malik quien dijo: “Cuando se juré fide-
lidad a Abu Bakar (el dia del fallecimiento del Mensa-
jero), al dia siguiente se sent6 éste en el minbar (el
pulpito de la mezquita), se pard entonces ‘Umar y ha-
bl6 diciendo: ‘jLevantaos y juradle fidelidad!’ enton-
ces la gente hizo la ba’iah general luego de la produ-
cida en la Saqgifah”.
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Y enseguidadice Ibnls-hag:

“ Cuando hubo jurado a Abu Bakar, la gente se diri-
gi6 al funeral del Mensajero de Dios (PBd) al tercer
dia. al concluir el funeral el dia tercero se lo colocd
sobre su cama en su casa... y enseguida la gente entr6
a donde €l Mensajero de Dios (PBd) para rezar por €l
en grupos’ %7,

De la asamblea que se celebro en la Sagifah de Banu Sa'idah
estaban ausentes' Ali, Abu Dharr, Al-Migdad, Salman, Talhah, Zubair,
Hudhaifahibn Al-laman, Abi ibn Ka' by losde su clase. Més aln no
estaban alli presentes de los emigrados sino tres personas, que eran
Abu Bakar, ‘Umar y Abu ‘Ubaidah ibn Al-Yarrah y nada mas.

¢No eraindispensable que se convocara esas importantes per-
sonalidades a participar en esa asamblea para que |os guiaran con
Sus opiniones en esta cuestion politica? ¢Acaso esareducida asam-
blea, alborotada y ruidosa, de la que participaron solo tres de los
emigrados, era suficiente para tomar una decision en la que estaba
implicado &l destino de todos |os musulmanes? ¢No requerialaim-
portancia de la ocasion que se planteara esta cuestion en unalarga
discusion con laasistenciade las mayores personalidadesislamicas
paraque aportaran susideasy luego tomar ladecision definitivaen
un ambiente calmo y sano?

Aquellos que creian tener derecho atomar esta decision, ¢en
qué argumentos se apoyaron para arrebatarle ese derecho a los
demas sin prestarl e atencion a sus opiniones? He aqui que un grupo,
apoyéandose en ladireccién de laopinidn general, eligieron parasu
sociedad aun gobernante sin la participaci on de laopinion de perso-
nalidades sociales relevantes ante la gente, ¢fue esto una eleccién
popular? La eleccion de Abu Bakar se produjo, no solo sin prestar
atencion alaopinidn (deotros), sino también sin preparacion previa,
al punto que ‘Umar solia, después de esto, afirmar:

“No se engafia un hombre que afirma: el juramento a
Abu Bakar fue algo inesperado (un lapsus), pues ha
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sido asi, salvo que Dios (nos) ha preservado de su mal,
pues no habia entre vosotros quien inclinara las vo-
luntades a su favor como Abu Bakar, ya que quien
jura fidelidad a un hombre sin consenso entre los mu-
sulmanes, no tiene éste (en realidad) ningun juramen-
to ni tampoco el que le jura, y corren peligro que los
maten a ambos” 1%

Esto, y la designacion del segundo califa (directamente) por
parte del primero, nos muestraque el califato por eleccion después
del fallecimiento del Mensgjero de Dios (PBd) fue algo no fundado
en lo correcto, pues ningunaorden del Profeta pretendiatal desvio,
ni tampoco hubo un grupo de gente que demandara que el califa
debia elegir por si mismo a un sucesor en vida, para que no se
agitaran en lasociedad isl@micalas olas dela sedicion y la corrup-
cién debido ala ausencia en escena de un lider designado®®.

Yahabiadicho Abu Bakar:

“S Abu ‘Ubaidah hubiera estado vivo hubiera sido
bienvenido para esto (el califato), pues escuché al
Profeta decir de él: ‘El es el amin (leal, digno de fe) de
esta comunidad’. y si hubiera estado vivo Salim, € cria-
do de Abu Hudhaifah, hubiera sido bienvenido para
esto, porgue escuché al Profeta decir de é: ‘Es el ama-
do de Dios'”.

Por otra parte, afirmamos que la eleccion del gobernante por
parte de la shura (consejo) que designé a tercer califa, tampoco
estuvo asentada en ladesignacion (directa), ni derivo delaopinion
delamayoriat® (), puessi le correspondiaal califalaelecciondesu
sucesor (como hizo €l primer califaAbu Bakar), ¢por qué entonces
le transfiri6 este asunto aun consejo compuesto por seis personas?

Si la eleccion del Imam era un derecho que debia gjercer la
ummah (comunidad) en su conjunto, ¢por qué razén entonces el
segundo califale arrebat6 este derecho ala gente, estableciéndolo
en un consejo que él mismo eligio?.
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En cuanto al Sagrado Corén, le ordena al mensgero (PBd):
«...y aconséjate con ellos para las decisiones...» (3:159). Y en
otro lugar calificaalos creyentesdiciendo: «...resuelven susasun-
tos en consgjo (shura)» (42:38). Pero la shura (consgjo) a que se
refiere agui es para resolver |as cuestiones de orden socia que se
vinculan conlascriaturas, no con € creador. Lacuestion del |mamato
es de exclusivaincumbencia de Dios Altissimo, y aquello que es de
potestad divina para guiar ala Creacion de Dios no es posible que
se dirimaen un consgjo.
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Argumentos sin valor

El climaimperante enlaSagifah de Banu Sa'idah eratal que, si
hubieraestado alli guno deloshombresjustos e integros, no habria
podido hacer triunfar alaverdad derrotada. Pueslosprivilegiosque
las comuni dades presentes en la Sagifah reivindicaban parasi mis-
mas -y en base las cuales opinaban que tenian derecho al califato-,
no eran privilegios fundados en €l libro (Coran) y la sunnah. Evi-
denciade esto esque no hubierani unasola personaque propusiera
lapiedad (taqua) y labuenaguia(en el futuro califa), o que sugirie-
ralaimportanciadelosaspectosespirituales, del conocimiento pro-
fundo de los fundamentos del Islam y sus mandatos, y de su
impecabilidad respecto de toda contaminacién con el pecado como
condicion para obtener € cargo de califay la autoridad sobre los
musul manes.

Lo que por desgracia provoco la despreocupacion por las per-
fecciones humanas y los ideales espirituales en esa circunstancia
fue que cada uno de los presentes cifraba su esperanza en derrotar
a su adversario en esta decisiva asamblea.

Cuando losansar (los medinenses) rodearonaSa dibn‘ Ubadah
éste les arengo diciendo:

“jAsamblea de los ansar! Tenéis una precedencia en
la religion y una superioridad en el 1slam que no igua-
la ninguna cabila de los arabes. EI Mensajero de Dios
(PBd) permanecid con su pueblo (e.d.: en la Meca)
unos diez afios convocandolos a adorar al
graciabilisimo y abandonar la idolatria, pero no cre-
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yeron en él de su pueblo sino muy pocos, pues Dios
habia decretado que rechazarian a Su Mensajero, que
no comprenderian su religion y que no se apartarian
de lo que estaban. Hasta que os otorg6 Dios la exce-
lencia, os dot6 con la nobleza y os distinguié con la
merced, o0s enriquecié con la fe en é y en Su Mensaje-
ro, con la posibilidad de defenderlo y ser sus compa-
fieros, con el refuerzo de su religion y la sagrada lu-
cha (yihad) contra sus enemigos. fuisteis los mas fir-
mes de la gente en seguirlo, y los mas gravosos para
sus enemigos, hasta que se encaminaron segun la or-
den de Dios Altisimo obedientemente o a disgusto. se
le habia concedido al solitario (el Profeta) un lugar
pequefio, insignificante, hasta que Dios Altisimo for-
talecio en la tierra a Su Profeta con vosotros pues se
le sometieron bajo vuestras espadas los arabes. Dios
lo recogi6 (de este mundo) mientras vivia con vosotros
(en Medina) con el frescor de sus ojos (e.d.: satisfe-
cho y feliz). jExtended pues vuestras manos sobre este
asunto (el califato), pues sois los mas dignos de la gente
y los mas merecedores de él” 3,

Si en ese momento ellos hubieran pensado en el beneficio del

Islam y de los musulmanes y en la continuidad del Mensaje del
Profeta de Dios (PBd), en vez de buscar fundamentos en esos cri-
terios mezquinos, tendrian que haber considerado losalcancesdela
experienciay erudiciondel Imamy califaenlosprincipiosdelaley
isl&micay susfundamentos, su conocimiento delaculturaisidmica
y de las necesidades de la comunidad musulmana, su purificacion
respecto de toda desobediencia y faltas éticas, y otros aspectos
andlogos, eligiendo para el cargo de Imam a quien detentara estas
caracteristicas sometiéndose a é y obedeciéndole. En cambio su
disputay formade proceder es como un espejo que nos muestralo
escaso de su interés en |os aspectos espirituales y en las virtudes
del califadel Mensgjero (PBd), y es por eso que vemos que decian:
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“ Sois gente de poder y rigueza, nUMerosos y enérgi-
cos, y la gente mirara solo lo que vosotros hagais’ 1.

Y ‘Umar le deciaa Abu Bakar:

“Tu eres el mas digno de vosotros para este puesto,
pues nos precediste en la compaiiia del Mensajero de
Dios (PBd), y eres superior a nosotros en cuanto a
riqueza” .

Vemos pues que rivalizaban en mérito sobre la base de lari-
guezay lacantidad de individuos delatribu, jcomo s creyeran que
el mérito mayor estuvieraen lafortunay en el clan mas numeroso!
El que apartaran su vista de las condiciones fundamentales no fue
sino porque son «L0s Mas propensos a ignorar las leyes que
revel0 Dios» (9:97) de los amplios conocimientos issdmicosy los
aspectos espirituales. en cuanto alainfalibilidad (‘ismah)**, ;cémo
habrian de comprenderlasi ellos no son impecables? por esto afir-
mamos: ellos no fueron capaces de afirmar los cimientosdel gobier-
no islédmico sobre valores trascendentes.

Abu Bakar sabia que é no era superior a muchos otros, y que
no estaba exento de faltas y errores, pues decia:

“jGente! Os gobierno pero no soy e mejor de voso-
tros, en consecuencia, S procedo bien, ayudadme; y s
me equivoco obrando mal, rectificadme” 1.

Narralbn Abi Al-Hadid en su “ Sharh Nahyul Balagah” (ex-
plicacion de “ Nahyul Balagah” ) que Ibn * Abbas dijo:

“ Estaba cierta vez con ‘Umar y suspir6 con tal inten-
sidad que pensé que se iban a separar sus costillas,
entonces le pregunté: ‘¢qué fue lo que te provoco tal
suspiro, Principe de los Creyentes? Respondio: ‘Ah,
por Dios, joh Ibn *Abbas!, he meditado y no percibo a
quien le puede caber este cargo después de mi’ y en
seguida preguntd: ‘¢ Te parece que tu maestro (es de-
cir: ‘Ali) seria bienvenido en él (cargo)?’ Respondi:
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¢y quién se opondria a ello atento su lucha (yihad,
por la causa de Dios), su precedencia, su parentesco
(con el Profeta) y su conocimiento?’ Dijo: ‘dices la
verdad...”” ¢

Sobre la negativa de *Ali (P) a jurar fidelidad a Abu Bakar
(como califa) narralbn Qutaibah:

“Fui con él a lo de Abu Bakar, y se le dijo: ‘Jurale
fidelidad a Abu Bakar’, a lo que replicd: ‘Yo soy mas
digno de este cargo que vosotros. No os juraré fideli-
dad, mas bien corresponde que me deis a mi tal jura-
mento..."”. Entonces le dijo ‘Umar: ‘No te dejaremos
partir hasta que jures'. Replico: ‘jPor Dios, ‘Umar!,
no acepto lo que dices y no juraré'... Abu ‘Ubaidah
ibn Al-Yarrah le dijo a ‘Ali (P): ‘jSobrino!, ta eres jo-
ven, y estos son los ancianos de tu pueblo, no tienes la
misma experiencia que ellos ni sus conocimientos de
los asuntos, y no puedo méas que opinar que Abu Bakar
es mas solido para este cargo que tu, de mayor aguan-
te y capacidad para cargar con la funcién. entrégale
pues a Abu Bakar este cargo, pues td, si vives lo sufi-
ciente, seras el mas digno para esta funcion y te co-
rresponderd por tu superioridad, tu fe, tu conocimien-
to y comprension, y por tu precedencia, linaje y paren-
tesco por matrimonio (es decir: por ser yerno del Pro-
feta)'” 1%,

Refierealgo similar el Sheij At-Tabars ensuobra“ Al-lhtiyay”,
y enseguida agrega:

“Dijo Amir al-Mu’ minin (P): ‘jAsamblea de emigrados

y auxiliares! jDios! jDios! jNo olvidéis el pacto que os

tomo vuestro Profeta a mi respecto, y no retiréis la au-

toridad de Muhammad de su morada y del fondo de su

casa (es decir: de su familia) para llevarlo a vuestras
moradas y € fondo de vuestras casas, ni apartéis a su
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familia de su derecho y de su funcién entre la gente!
iPor Dios, que el ya ha dictaminado y juzgado -Su
Profeta conoce mientras que vosotros ignorais-, que
nosotros, la Gente de la Casa, tenemos mas derecho a
este cargo que vosotros. S hay un lector del Libro de
Dios, un sabio en la religion de Dios, alguien que pue-
da cargar con la autoridad, por Dios que esta entre
Nosotros y no entre vosotros. jNo sigéis a las pasiones,
que no haran sino apartaros de la verdad!, Pues echa-
réis a perder vuestro pasado (bueno) con el mal de
vuestro presente’” 3,

Refiere Ibn Abi Al-Hadid en su * Sharh Nahyul Balagah”
que cuando muri6 el Mensajero de Dios (PBd) Abu Dharr se en-
contraba ausente (de Medind), y que a volver yahabia sido desig-
nado Abu Bakar como califa, y entonces dijo:

“ jObtuvisteis una satisfaccion pero abandonasteis una
intimidad (o cercania, a Dios)! S hubierais estableci-
do esta funcion en la Gente de la Casa de vuestro Pro-
feta no se hubieran opuesto en vosotros las dos (la
satisfaccion de sus deseos y la cercania a Dios)” 1,

A propésito de Al-Migdad ibn * Amru dice el narrador:

“Entré a la mezquita del Mensajero de Dios (en
Medina) y vi a un anciano arrodillado (es decir: Al-
Miqgdad) con tal tristeza que parecia que le habian
arrebatado el mundo y decia: ‘jEs asombroso! Quraish
aparto esta funcion de la Gente de la Casa de Su Pro-
feta y entre ellos esta el primero de los creyentes y el
hijo del tio (es decir: ‘Ali) del Mensajero de Dios” %,

Con referencia a Salman al-Farsi, narra también [bn Abi Al-
Hadid en su “ Sharh Nahyul Balagah” que aquél solia decir alos
compafieros:

“ Obtuvisteis un bien, pero fallasteis en conseguir la
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mina (de todo bien)”
Y seglin otraversion:

“ Conseguisteis al que tenia diente de entre vosotros
(es decir: al mayor, mas anciano), mas errasteis con la
Gente de la Casa de vuestro Profeta. si o hubierais
establecido en ella (el califato) no habrian diferido
ambas entre vosotros y lo habriais gozado cémoda-
mente” 141,

Se narra que Umm Mastah ibn Uzazah, fue un dia alatumba
del Mensgjero de Dios (PBd), se par6 ante ellay recito:

“Han surgido después de ti graves novedades que si
las hubieras presenciado no habrias multiplicado el
sermon. jAl haberte perdido hemos perdido la tierra 'y
cuanto contiene, pues se estroped tu pueblo y ve como
se han desviado!” 142,

Y desde luego, e mismo ‘Ali ibn Abi Talib, me refiero a esa

grandiosapersonalidad en cuyaconductaseresumialaéticaisdamica,
dotado de una disposicion activay una piedad profunda, y que por
su impecabilidad y jerarquia humana erael modelo natural del go-
bernanteisldmico, soliatener confidenciacon su sefior diciéndole:

“Dios mio, ti sabes que no queriamos la rivalidad por
el poder, ni tampoco estar en contacto con nada de
Sus ruines despojos; y que por el contrario anhelamos
las ciencias de tu religion y que esté a salvo €l oprimi-
do de (la injusticia) de tus siervos, y que no se aban-
done el cumplimiento de tus leyes’ 14,

Habiendo pues en lasociedad isl&micaal guien exento (ma’sum,

impecable, infalible) de todo desobedienciay erudito en todos los
saberes, sabio desde la época del Mensgjero de Dios (PBd) como
su califay heredero, no tiene pues sentido que se constituyalagen-
te en una asamblea consultiva para elegir al gobernante, tomando

en sus manos esta trascendental decision.
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Andlogamente, nadie imaginaba en la época del Mensgjero
(PBd) cargar con laresponsabilidad que é teniadedifundir el Men-
sgje, 0 que lagente tomaradecisiones en cuestionesdel gobierno, y
que elegirian paraello, el Profeta (PBd) u otro, como instancia su-
prema, alaopinién publicao a consegjo consultivo.

La misma situacién se presenta después del Noble Profeta
(PBd), esdecir: s existe un heredero suyo a quien nadie se equipa-
raen cuanto a conocimiento de los mandatos divinos, y aquien no
afectan crimenes ni errores, ¢a quién hemos de darle € apoyo para
el califato como portador del Coran? En otras palabras, dado que el
gobierno es una de las funciones del Imamato, no es vaido que
detente la autoridad nadie mientras haya un ma’sum, de la misma
forma en que la administracion de la asuntos de la comunidad en
vida del Profeta (PBd) era una funcion exclusiva suyay de nadie
més, ningun otro podia disponer vdlidamente de la autoridad y €l
gobierno.

A este respecto escribe el famoso sabio shafi’i 1bn Abi Al-
Hadid:

“No habia nadie como ‘Ali digno de él (el califato)” 1.

El Sheij Suleiman al-Hanafi narraque‘ Abdallahibn ‘Umar ibn
Al-Jattab soliadecir:

“ Cuando enumerdbamos a los comparieros del Profe-
ta deciamos; Abu Bakar, ‘Umar, Uzman,... entonces un
hombre pregunt6: ‘jAbu Abdurrahman!, ¢y qué hay de
‘Ali? (es decir: no es de los compafieros?)’ respondio
(Ibn ‘Abdallah): «Ali es de la Gente de la Casa, nadie
se le asemeja; él estaba en la categoria del Mensajero
de Dios (PBd), y Dios dice: «en cuanto a los creyentes
y a su descendencia que les siguen en la fe, les reuni-
remos con su familias» (52:21), y Fatima esta con €l
Mensajero de Dios en su (misma) categoria y ‘Ali esta
con ambos'” 5,

Contralahipotesis de lavalidez de lo alegado por |os emigra-
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dos el dia de la Saqgifah, puede esgrimirse que ‘Ali ibn Abi Talib
poseia todo eso, ya que nadie alcanz6 su meta en cuanto a prece-
denciaen el Isamy lafe, y ello en un ambiente (el de la Arabia
preisiamica) que no lo propiciaba, considerando que nadie de sus
familiares cercanosy parientes aceptaba los dichos del Mensgero
(PBd), que era el mas cercano de sus parientes pues abri6 sus 0jos
entre susmanosy crecié bajo su cuidado y supervision, convirtién-
dose en su yerno y amalgamandose profundamente su espiritu con
larealidad del Islam. erasu yerno, €l hijo de sutioy su hermano...

“Toda vez que se encendia el fuego de la guerra o
despuntaba un pimpollo de idolatria, arrojaba (el Pro-
feta) a su hermano (‘Ali) en medio de su céliz, y éste
no retrocedia hasta quebrar su nariz con su pie, apa-
gando su fuego con su espada; autoexigente en la esen-
cia de Dios, esforzado en Dios, cercano a Dios, sefior
entre los intimos (aulia’) de Dios, diligente y de buen
consgjo, serio y esforzado...” .18,

¢Quién tenia més mérito que é para detentar la autoridad
isldmica después del Profeta? ¢Por qué entonces se o dieron a
otro, en quien no veian sefiaes parala sucesion del Profeta como
lider delos musulmanes?

* * %

Cuando consultamos | os antecedentes hi stori cos, encontramos
lasraicesdelaconductadelos comparieros, puesvemos que Quraish
no amaba a Banu Hashim, lo cual se manifesté amenudo en época
del Mensgjero (PBd). Solia ocurrir con frecuencia que algunos de
los quraishitas abria su boca parainjuriar alos Hashimitas, lo que
heria los sentimientos del Profeta (PBd)*. Fue por eso que no
pudieron soportar que se depositarala sucesion en Banu Hashim y
buscaron quedarse con €l califato,

Narra Al-l1a qubi en su“ Tarij” (historia) de Ibn ‘ Abbas quien
dijo:
“Vino a verme de noche ‘Umar ibn Al-Jattab, cuando
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ya habia transcurrido parte de ella, y dijo: ‘Sal con
nosotros para vigilar algunas zonas de Medina’. Sali
con él y se notaba que algo lo preocupaba, hasta que
[legamos a la zona de Al-Gargad, entonces se echo
sobre su espalda y se puso a golpear el empeine de sus
pies con sus manos gritando ‘jAy!" fuertemente. Le pre-
gunté& ‘Principe de los Creyentesl149, ¢que es lo que
te llevo a este estado? Respondié: ‘El asunto de Dios
(es decir, €l califato), joh Ibn ‘Abbas!’ Le dije: ‘S quie-
res, te informaré lo que hay en tu alma (lo que te pre-
ocupa)’. Dijo: ‘jSumérgete buceador, que estés para
hablar, y sé benevolente!’ Dije: ‘Hiciste alusién a este
asunto (el califato) por su importancia y a quien se lo
dejaras’ . Respondio: ‘Dijiste la verdad...” Hasta que
dijo: “jlbn ‘Abbas!, ¢qué te parece tu sefior (‘Ali) para
ese puesto?’ Entonces le dije: ‘¢Coémo apartarlo de
ello dado su superioridad, su precedencia (en la fe),
su parentesco (con e Profeta) y su conocimiento?’ Dijo:
‘El, jpor Diosl, es como mencionaste, si hubiera sido
su uali (su gobernante, de la comunidad) los habria
conducido segun el plan establecido y habria tenido
un objetivo claro, salvo que habia en é ciertas predis-
posiciones: €l rechazo en la asamblea, e absolutismo
en la opinién, y el reproche de la gente por su juven-
tud’.

Le dije: ‘jPrincipe de los Creyentes!, ¢no lo conside-
raron joven el dia de Al-Jandaq (la batalla del foso)
cuando lo cruzé ‘Amru ibn ‘Abduud, y se apartaban
de él los campeones, y retrocedian ante él 1os mayo-
res; y el dia de (la batalla de) Badr, cuando se jun-
taron los rivales cuerpo a cuerpo®™? ;Acaso lo prece-
disteis en € Islam cuando su ganancia no era mas que
el hambre?’.

Dijo (‘Umar): ‘jPor Dios, Ibn ‘Abbas!, que ‘Ali tu pri-

- 105 -



Sayyid Mujtaba Musawi Lari

mo es por cierto e mas digno de la gente para ello (el
califato), no obstante Quraish no lo hubiera tolerado,
y si hubiera sido su gobernante los habria conducido
con el amargor de la verdad y no habrian encontrado
en é blandura, y de ser asi habrian roto sus juramen-
tos (de fidelidad al califa) y le habrian hecho la gue-
rra’” %2,

Lo mismo narralbn Al-Azir en * Al-Kamil” 13,

Yahabia profetizado el Mensajero de Dios (PBd) o que haria
Quraish con la Gente de su Casa, pues dijo:

“La Gente de mi Casa sufrird después de mi un prue-
ba, destierro y persecucion...” 14,

Y también habiadicho* Ali (P):

“iDios mio! Te pido ayuda contra Quraish y quien los
secunda, pues ellos han cercenado mi piedad, han pro-
vocado mi fatiga, y se pusieron de acuerdo para dis-
putarme un derecho para €l que no hay mas apto que
yo. dijeron: ‘enrigor de verdad si o tomas (el califato),
nos opondremos a ello, jpersevera pues abrumado o
muere afligido!’. Y miré y no tenia protector, ni defen-
sor ni ayuda, excepto la Gente de mi Casa, y les esca-
timé e deseo (de verme tomar mi derecho), me hice €
ciego ante la molestia, tragué de un sorbo con un nudo
en mi garganta, y perseveré acallando la ira, pese a lo
intenso de la amargura y €l dolor en el corazén ante €l
filo de los cuchillos’ .

Y de estaformase refiri6 al asunto segun laobra* lanabi’ al-
Muaddah” :

“Todo e rencor que Quraish abrigaba contra el Men-
sajero de Dios se volco contra mi, y se volcaré contra
mis hijos después de mi. Solo me enojé con ellos por la
causa de Dios y de Su Mensajero. ¢Es ésta acaso la
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retribucion de quien obedece a Dios y a Su Mensaje-
ro?, si fueran musulmanes...” 1.

DijoAl-Migdadibn‘ Amru al-Asuad a-Kindi:

“ Es sorprendente lo de Quraish: apartaron de este
puesto (el califato) a la Gente de la Casa de Su Profe-
ta, jpor Dios que lo han alejado de un guia bien con-
ducido, puro y piadoso! No buscaban el bien para la
comunidad ni un método correcto, sino que sblo pre-
firieron este mundo al mas all&. jLejos de aqui y des-
graciado sea el pueblo opresor!” 1.

El resultado de todo esto fue que cay0 el gobierno isldmico en
manos de gente no impecable, y llegb el califato a punto de cambiar
el ambienteisldmico mezclandolo con lacorrupciony despojandolo
del espiritu de hermandad y piedad. Perdi6 asi el mundoisldmicolo
que teniaen cuanto virtudes religiosas y espirituales, y retornd ala
épocade laignorancia, no quedando del Islam masque el nombrey
del Corén solo sus letras!

Narra e Sharif Ar-Radi en “ Nahyul Balagah” :

“Dijeron: Cuando le llegaron a Amir al-Mu'minin las
noticias de la Saqifah después del fallecimiento del
Mensajero de Dios (PBd), preguntd: ‘¢Qué alegan los
ansar? Le respondieron: ‘Dicen: ‘entre nosotros hay
un emir, y entre ellos hay emir’.

Preguntd (P): ‘¢Acaso no alegasteis en su contra que
el Mensajero de Dios (PBd) les recomendd que se be-
neficiaran de sus bondades (la de ellos mismos) y se
toleraran sus maldades?’

Dijeron: ‘&Y qué hay en este argumento contra ellos?’

Respondié: ‘S el Imamato fuera para ellos no habria
existido esa recomendacion’ . Y enseguida pregun-
to: ‘¢Y que dice Quraish?

- 107 -



Sayyid Mujtaba Musawi Lari

Le respondieron: ‘Argumentan que ellos son el arbol
del Mensajero (PBd)’ (es decir: la tribu en la que sur-
gio).

Entonces replico: ‘jEstropean el arbol pues desperdi-
cian el fruto!’” **°

Sobre su especia vinculo con el Noble Profeta (PBd) y el cui-
dado que este poniaen su educacién, soliadecir Amir al-Mu' minin:

“Ya conocéis mi posicion ante el Mensajero de Dios
(PBd), en cuanto a parentesco, cercania y especial je-
rarquia. Me ponia en su regazo cuando yo era solo un
nifio, y me apretaba contra su pecho, me hacia lugar
en su cama y yo sentia el contacto de su cuerpo e
inhalaba su perfume. Solia masticar los bocados an-
tes de darmelos. No vi jaméas en é una mentira en los
dichos, ni una indecencia en los actos, pues Dios ha-
bia unido a él (PBd), desde el momento que fue
destetado, a un gran angel de sus huestes angélicas
gue lo conducia por el camino de la perfeccion y el
ennoblecimiento ético, de dia y de noche. Yo lo seguia
como sigue el camellito las huellas de su madre, y apren-
dia de é cada dia algo de su conducta y me ordenaba
ponerlo en practica. Solia retirarse en solitario cada
afno en (la cueva de) Hira, y nadie lo veia alli excepto
yo. No habia por entonces una casa en que se reunie-
ra nadie por el Islam, salvo en lo del Mensajero de
Dios y Jadiyah, y yo era €l tercero con ambos. \eia la
luz de la Revelacidon y el Mensaje, y olia el perfume de
la Profecia. Escuché el gemido de Satanas cuando
descendi6 la Revelacion sobre el Profeta (PBd) y pre-
gunté: ‘jMensajero de Dios!, ¢qué es este gemido?’
Me respondio: ‘ese es Satanas que desespera de ser
adorado (de aqui en méas). Tu oyes lo que yo 0igo y
ves |0 que yo veo, excepto que no eres Profeta, pero si
en cambio un vizr, y por cierto que estas en el bien’” 1,
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El Noble Mensajero (PBd) pensaba que la categoria de gober-
nante elmam dependiasdlo delavoluntad divina, y lecomunico ala
gente que € no tenia eleccidn en este tema. Pero esas personas
tenian grabadas en sus mentes ciertos principios subjetivos parala
consolidacién del gobiernoy paraque confiaran en él, unian lasuce-
sion del Mensgjero con cuestionesy privilegiosracialesy naciona-
les que no tienen ningun fundamento. jQuélgosdelagran rectitud
idamical

NarraAt-Tabari, de Az-Zuhri, quien dijo:

“Fue el Mensajero de Dios a lo de Banu ‘Amir ibn
Sa'sa’ah y los invitd hacia Dios presentandose a si
mismo. Entonces un hombre de €llo, [lamado Baiharah
ibn Firas, dijo: ‘jPor Diogl, jsi yo siguiera a este jo-
ven de Quraish me comerian los arabes!” Y en seguida
le preguntd: ‘ ¢Piensas que si nosotros te juramos obe-
diencia en este asunto tuyo, y luego te da Dios la vic-
toria sobre los gque te contradicen, seria para nosotros
la autoridad después de ti?” Respondié: ‘La autoridad
pertenece a Dios, y El la coloca donde quiere . Excla-
mé entonces: ‘¢Habremos de exponer nuestras gar-
gantas a los &rabes por ti y si triunfas la autoridad
serd para otro que nosotros? jNo necesitamos de |o
tuyo!’” 161,
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Respuesta a una objecion

Objecion:

En este punto hay quien afirma: s el gobierno fueraelegido por
lagente, y fueran losindividuos delacomunidad losqueeligen asu
lider entre personasjustas, apelando al auxilio de susintelectos, com-
prension, voluntad y conocimiento para discernir sobre lafuerzao
debilidad delas personalidades, esto estariamés en armoniacon los
principios de lademocracia. De estaformael pueblo alcanzariasu
deseo de ascender ala cumbre de la libertad, y podria asentar las
bases de su comunidad en armonia con sus esperanzas, su culturay
principios morales, afirmando con esto la columna vertebral de su
sistemade gobierno. Deno ser asi, y por el contrario seleimpideal
pueblo intervenir en laeleccidn y designacion mediante el voto del
Imam que respondera por su cuidado y proteccion, y éste, como
califadel Mensgjero (PBd) se constituye en gobernante absoluto de
su destino, como alguien que se les impone irrevocablemente, la
gente lo considerara como un déspotatirano.

Respuesta:

Esta concepcion presupone que si € Imam es designado y les
es impuesto (sin intervencién de su voluntad), ello significa
automaticamente que sera un gobernante déspota con ellos. No
obstante, €l despotismo, en €l sistema politico mundial, sdlo secon-
cretapor medio de un golpe militar, unarevolucion interna, o por la
imposicion de un estado extranjero, y €l gobierno delaadministra-
cion despdti ca depende solo dela opinidn del gobernante, y susde-
CiSiones son unipersonales.
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En cambio, quien cree en & sistemadel |mamato, sostiene que
existe necesariamente un firme equilibrio a disposicion de quien
detenta el cargo de Imam, y que quien no cuenta largamente con
estosvaloresinsitosno esposible que presidaalacomunidad idémica
con €l titulo de “Imam”. Que &l Imam sea designado e impuesto
significa que Dios, € creador del ser humano y quien lo conoce
absolutamente, asi como a su ambito y medio ambiente, conocedor
absoluto de aguello que lo beneficia, é esquien, paracuidar delos
musulmanes y liderarlos, elige a mejor y mas apto individuo del
género humano, proveyéndolo para esa tarea de especiales atribu-
tos: una sabiduria perfectay la preservacion de su ama, es decir
unatotal impecabilidads?, De estaforma su vida no resulta afecta-
dapor laspasionesy losapetitosinstintivos, a tiempo que no dispo-
nearbitrariamente enlo referente alainstitucion de canonesy man-
datos|egal es (disposi ciones gubernamental es), siguiendo laopinion
isl&mica que establece que Dios es el legislador fundamental, no
apoyandose entonces el Imam sino en aguellas disposicionesy man-
datos divinos que le fueron revelados al ama pura del Mensgjero
del 1dam (PBd), ni se inspiratampoco para sus planesy proyectos
sino en aquello que manifiestalaescuelade laRevelacion divina, o
sea gue trata de hacer cumplir los mandatos del 1slam de acuerdo
conlo queleimponelaley (revelada).

Dado que Dioseslafuente delalegislacion, lanormativalegal
deorigen divino debeincluir y garantizar laverdaderafelicidad del
hombre. Es decir, en primer lugar debe armonizar con la esencia
humana, en segundo lugar debe establecer laequidad y justiciaenla
vida humana de manera general, y en tercer lugar debe allanar €
camino para su formacion y educacion, para que el hombre pueda
recorrer €l camino que conduce a la perfeccidn de su ser.

Y puesto que el gobernante es elegido por Dios y tiene una
autoridad absoluta, debe estar exento de cual quier tipo de contami-
nacion con ladesobedienciao el pecado, y no puede pensar sino en
el bien delagente, en su perfeccionamientoy en bien guiarlos, y en
la construccion de una sociedad puray perfecta, fundadaen lajus-
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ticia. Este gobierno no acepta ningun tipo de trasgresion de los de-
rechos de los demés, y mucho menos él oprimirlosy vejarlos.

Pero esta restriccion, en la cual estd enmarcada la libertad de
opiniénenlaescueladelareligion divina, no se oponeal derecho de
lagente en el gobierno, pues es la sociedad por si mismalaque ha
aceptado este sistema religioso para que la gobierne, y esto con
total libertad y complacencia, o seaque se unid aél de corazén (no
por imposicion). Este sistema es el que circunscribe el gobierno
popular delanacién dentro de limitesimprescindibles, y lacomuni-
dad, con su aceptacion delosfundamentosdelareligiony del Men-
sgjedivino, hafijado sus derechos en el gobierno dentro del marco
deladecisionreligiosa.

En el gobierno democratico, que se elige sobre la base de la
opinion de la mayoria, la posicion del gobernante depende de los
deseos de lagente y de la opinion general, sin que esté restringido
por lalegitimidad de esas aspiraciones, pues|os deseos del hombre
son inducidos por las coyunturasy circunstancias imperantes, y su
rol principa esinfluir en supensamientoy ensuvision delahistoria,
lasociedady el individuo. Y o mismo pasaconlasleyesy lossiste-
mas, que se afanan por elegir lo mejor paraellasy su comunidad, y
gue son arrastrados por sus tendencias en pos de |os objetivos que
se han fijado a si mismos seguin sus visiones de larealidad.

Lo que le interesa a politico en este sistema de gobierno (el
democrético) es esforzarse por conciliar entre é y laopinion de la
mayoria, sinimportarle si sus actos €jecutivosy sociales son acor-
descon lajusticiay laequidad. Por el contrario sélo piensaen pre-
servar esos privilegios politicos y sociales que ha conseguido, lle-
gando adesoir las opiniones personales que le muestran laverdad, y
hasta es posible que se aleje de vez en cuando de la verdad para
garantizar asi su efectivo progreso politico sin arriesgarlo. Son muy
raras aguellas personas alas que no asustalaopinion publicay sélo
procuran tomar decisiones que sean para el bien de la comunidad.

Dice un escritor politico famoso, Frank Kent:
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“El logro del deseo de la mayoria es una cuestion tan
importante que no es posible que permitamos que te-
mas tales como la ética, la verdad y la falsedad nos
impidan alcanzarlo” 1,

No obstante, este método delas eleccioneslibreses el favorito
en el mundo actual, pese a que se especulaen €l con laverdad y €
sentimiento; pero, teniendo en cuenta lo que conocemos sobre la
realidad de esos gobernantes democraticos, ¢es convenientey ade-
cuado que se designe a sucesor (califa) del Mensajero (PBd) con
este método, y que la gente sentencie a este respecto? ¢Cabe que
se reina un grupo de estos en asamblea para elegir para el califato
-segln su opinion- aun individuo de entre ellosy que le confien la
autoridad?

¢Como esposiblequeunindividuoignorantedelaculturaidamica
y delosprincipiosdelareligiony de susderivaciones, |los mandatos
legales-siendo instituido como dirigente delos musulmanes- pueda
construir una comunidad ciento por ciento islamicay ejecutar las
disposiciones de Dios en la sociedad con precision y fiabilidad? Y
cuando se presente una circunstancia nueva'®* (), ¢como podra
pergefiar una decision apropiada para esta novedad que carece de
precedentes que le permitan sentenciar a su respecto? ¢Coémo hara
paradeducir su dictamen delatotalidad delasdisposicioneslegales
(dadasuignorancia), y después, como pondré en ejecucion esedic-
tamen?

Por |o demés, las minorias en |os gobiernos democréticos per-
manecen descuidadas, y puede ocurrir quizés que una minoriatan
importante como del 49% quede sometidaaunamayoriadel 51%, y
gue un grupo tan importante de personas deba renunciar a sus opi-
niones no es justo en absoluto. ¢Cud es la razon para que la no-
mayoria quede sometida alamayoria, y paraque ésta Ultima pueda
arrebatarle al resto de la sociedad su libertad y voluntad? Como
guiera que sea, lo que intentamos decir es que esto no es algo salu-
dable parala sociedad en su totalidad, pues ello (la meramayoria)
no constituye unarazén véidaparalaeecucion delasleyes (dela
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mayoriacontralaminoria) ni implicalaobligatoriedad necesariade
laresponsabilidad legal (delaminoria); ¢no esun delito quelamino-
riaesté dominadaine udiblemente por laopinion delamayoria? ¢Por
qué obedecer alamayoriay estar encadenado a su sistema es una
obligacionineludible paralaminoria?

Asimismo, lasleyes que se promulgan con el voto delamayo-
riaseaplican alatotalidad del pueblo, y entonceslasinclinacionesy
simpatias de la mayoria controlaran ala comunidad toda disminu-
yendo su crecimiento, iniciativay continuidad.

Recordemos un principio fundamental: laverdad, si estal, no
devienefalsapor o poco de sus seguidores, y lafalsedad, en cuanto
tal, no se convierte en verdad porque tenga un mayor nimero de
partidarios. Que la opinién de la mayoria (en una comunidad) esté
situada siempre en la posicién gecutiva no decrece € defecto de
esta situacion, pues esto no es siempre un signo de la verdad y
justicia, ni pruebaquelo quesiguelamayoriaseamasfirme o meor
quelo que pretende laminoria, ni justificaque laopinion o postura
delamayoria sea obligatoriamente lafuente de las normas legales,
0 que se asiente sobre ellala vida del hombre'®,

En cuanto alos regimenes comunistas, que pretenden ser de-
mocréticos dentro del marco del marxismo, ante su disolucién no
encontramos que fueran un tipo de gobierno fuerte. La autoridad
absoluta perteneceen ellos solo a partido, y éste conduce al pueblo
como quiere.

A diferenciade todo esto, si la eleccion es realizada por Dios
Altisimo, entonces la autoridad se remite a el, exaltado sea, y esto
es lo que acepta la sociedad creyente libremente. Por su parte el
intelecto confirma la necesidad de estar obligado a obedecer sus
normas legales, y deinmediato selefacilitaa ser humano el com-
promiso de actuar siguiendo sus érdenes para la ventura en este
mundoy en el otro. No tiene sentido aqui hablar de mayoriay mino-
ria, pues el gobiernoy laautoridad pertenecen aDios Altisimo. El es
el origeny lafuente del sery su religion es un plan parala perfec-
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cién delahumanidad toda, y €l siervo esresponsable ante su sefior,
quien lo ha agraciado con incontables mercedes. A El le debe ver-
dadera obediencia, y sobre la base de esta verdad es que entonces
sus Ordenes y mandatos son obligatorios para sus Siervos responsa-
bles ante El. En cuanto a esas 6rdenes (divinas), ellas legislan con
absol uta equidad, teniendo en consideracion las costumbres natura-
lesy sociales, captando larealidad delas relaciones humanas gene-
rales y especiaes, y no decretan jamés nada que no sea para el
beneficio de lahumanidad y su bien, garantizandole su felicidad y
justicia. No es posible ni imaginar en ellas (las normas de origen
divino) ni un solo rastro de mévilesinstintivos, intereses personales
0 propdsitos egoistas.

La sociedad creyente en Dios no tiene necesidad de seguir la
opinién delamayoria, lacua posiblemente persigadistintos movi-
les, ni hacerse eco de sus posturasyy disposiciones erradasy contra-
riasalarealidad y laverdad.

No abundan aquellos en los cuales |a sociedad humana pueda
depositar sus esperanzas por su bendicion y benevolencia, y por
esto lamayoriadecide concederleslaautoridad aquieneslegitiman
Sus opiniones, pero jcuén pronto se trocan las esperanzas en frus-
tracion, y el amor y el afecto se convierten en enemistad!!

Podemos concluir entonces que la opinién de la mayoria, la
cual, por provenir de ensayos, sociales es una mezcolanza de erro-
resy ligerezas en dichos y actos, no constituye un sistema justo
paralavidaindividual y socia del ser humano que abarque todos
susaspectosy amplitud, ni le garantizaalahumanidad lafelicidad,
laventuray laequidad.
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Lashi’aen € curso de la historia

Los investigadores han expresado opiniones discrepantes so-
bre el nacimiento delaescuelashi’ay lahistoriade su aparicién, y
hay entre ellos quienes enfrentan el problemay manifiestan su opi-
nion de acuerdo con sus principios dogméticos, su linea de pensa-
mientoy sus particulares propensiones, no deformalibre eindepen-
diente.

De ahi que hay quien piensan que la shi’ a slo surgié después
del fallecimiento del Mensajero (PBd), y que su semillasdlo pudo
crecer cuando emprendieron |os compafieros la designacion de ca-
lifadel Profeta. Al-1a’ qubi por gjemplo dice:

“Un grupo de los emigrados y los ansar se retrajo de
jurar fidelidad a Abu Bakar y formé una faccién con
‘Ali ibn Abi Talib. entre ellos estaban Al-’ Abbas ibn
‘Abd al-Muttalib, Al-Fadl ibn Al-’ Abbas, Zubair ibn
‘Auam, Jalid ibn Sa’id, Al-Migdad ibn *Amru, Salman
al-Farisi, Abu Dharr al-Guifari, ‘Ammar ibn lasir, Al-
Bara’ ibn ‘Azib y Abu ibn Ka'b” 1,

Otrosdicen:

“La shi’a surgié especificamente en época del califato
de ‘Ali ibn Abi Talib (P)".

Algunosafirman:

“La shi’a se constituy6 hacia finales del califato de
‘Uzman” .

Y hay otros que opinan incluso jque el Imam As-Sadiq (P) fue
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el fundador de la escuela shi’ a¢’!

Algunagente dacrédito alahipétesisde quelashi’aseorigind
meramente en el deseo de los persas (iranies) de vengarse de los
arabes musulmanes, y que en consecuencia se conformé a partir de
objetivos politicos, o que lamayor parte es asi (es decir: de origen
politico).

Algunos otros opinan que lashi’ afue un fenébmeno stbito enla
sociedad islamica, que no tenia (originalmente) unaexistenciades-
tacada o aspectos especia esquelo distinguieran, y que se expandio
alazagadelaevolucién socia y e progreso politico tardio quetuvo
el Islam con el paso del tiempo.

Con respecto a nacimiento de este sector de la comunidad
isl&micauniversal, algunos piensan quefueel resultado delasideas
de un personaje imaginario llamado ‘ Abdallah ibn Saba', y atribu-
yen lasideas shi’ as a este hombre ficticio. Los que asi opinan fun-
dan todas sus ideas, dictdmenes y posiciones acerca de la shi'a
sobre esta base (imaginaria); y apoyandose en estas suposiciones
determinan que lashi’ aesunaexcepcion que se origind deimprovi-
so en lasociedad isldmica que es hostil a ellal®.

Estas autoridadesy opiniones son de unaterquedad fanética, y
se empefian afanosamente en velar laverdad y larealidad, o bien se
generan en laignorancia sobre la cultura fundamental y larica he-
renciaisldmicadelashi’ g pueslareaidad es definitivamente otra.

El doctor TahaHusein, el famoso investigador egipcio, escribe
en la segunda seccion de su libro “ Al-Fitna al-Kubra” (el gran
cisma):

“ Es muy poco lo que prueban y presentan los historia-
dores sobre los sabaitas e Ibn As-Sauda’ en la batalla
de Sffin®: y esto porque el asunto de los sabaitas e
Ibn As-Sauda’ es una falsedad artificiosa, que fue
pergefiada tardiamente durante las disputas entre la
shi’a y las otras escuelas isldmicas. Pretenden los ri-
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vales de la shi’a que se introdujeron en los principios
fundamentales de esa escuela ciertos judios que se
aplicaron a engafarlos y seducirlos. Aungque el asun-
to de Ibn As-Sauda’ estuviera sustentado en la verdad
y la realidad histérica, no era natural que se hubieran
manifestado sus efectos y engafios en esa guerra en-
marafiada y problematica que tuvo lugar en Sffin, y si
era normal que se manifestara cuando tuvo lugar la
oposicion de los compafieros de ‘Ali sobre la cuestion
del gobierno (o sea: antes)”.

El doctor Muhammad Karad * Ali, famoso investigador, escribe
en el capitulo seis de su obra“ Jittat Ash-Sham” :

“En cuanto a lo que opinan algunos escritores sobre
el origen de la shi’a como una herejia de ‘ Abdallah
ibn Saba’, conocido como Ibn As-Sauda’, es una in-
vencion que demuestra poco conocimiento de la reali-
dad de su escuela isl@mica. Quien conoce la posicién
gue tiene este hombre en la shi'a y la forma en que sus
sabios se han desentendido de €l en sus afirmaciones
y opiniones, impugnéandolo completamente sin disentir
entre si, sabra que es cierto lo que decimos. No cabe
duda que la aparicion de la shi’a se produjo en el Yaz,
y que era alli débil en cuanto a fuerza (nimero) pero
firme en los corazones de su seguidores, hasta que al-
canzb su apogeo en Iraq durante el califato de ‘Ali
(P)" 170.

El doctor ‘Ali a-Uardi, uno de los profesores de historiade la
Universidad de Bagdad, dice a este respecto:

“¢Tuvo Ibn Saba’ una existencia concreta 0 es un per-
sonaje imaginario? Esta es una cuestion de la mayor
importancia para quien desea leer e investigar en la
historia social del Isam. Por mi parte afirmo que Ibn
Saba’, de quien dicen que fue el promotor del cisma
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(en el Islam), es un personaje imaginario. Los
guraishitas ya habian acusado a Muhammad (PBd) al
comienzo de su mision de que obtenia sus ensefianzas
de un esclavo cristiano llamado Yabar, y que lo que
decia provenia sblo de éste” "1,

Dice Hasan ibn Musa an-Naubajti en su obra“ Al-Magalat ua
al-Farq” (las doctrinasy las sectas):

“La primera fraccion (en el Islam) esla shi’a, que eran
los partidarios de ‘ Ali ibn Abi Talib, denominados ‘shi’a
(partido) de ‘Ali’ en época del Profeta (PBd) y después
suyo, famosos por su dedicacion a él y la afirmacién
de su liderazgo (Imamato). entre ellos Al-Miqgdad ibn
Al-Asuad al-Kindi, Salman al-Farisi, Abu Dharr Yundab
ibn Yanadah Al-Guifari y * Ammar ibn lasir al-Mudhhayi
eran los mas dedicados a su obediencia y en imitarlo,
y habia otros que coincidian en el amor a ‘Ali ibn Abi
Talib. Ellos fueron los primeros en recibir el nombre de
‘shi’as’ en esta ummah, porgque el nombre ‘shi’a’ es
antiguo, (se habla de) la shi’a de Abraham, Moisés,
Jesus y los Profetast’?” 173,

Estatesislaconfirman también losinvestigadoresentrelos sabios
delashi’ a, quienes narran numerosas tradiciones confirmando que
fueenlosiniciosmismos del Islam que surgio lapalabrashi’ apara
designar alos seguidores de *Ali (P) y sus auxiliares.

L os exegetas coranicosy los tradicionistas de la escuela sunni
narran, respecto de las circunstancias en que se revelé e noble
versiculo: «los que creen y obran el bien, ellos son las mejores
criaturas» (98:7), loquecitaAl-Hafiz Yamal ad-Din az-Zarnadi de
Ibn ‘Abbas:

“Que cuando serevel6 este versiculo le dijo (el Profeta-PBd-
) a‘Ali: ‘Eseerestiy tushi’a Tuy tu shi'avendran el Diadela
Resurreccion complacientes y complacidos, en cambio tus enemi-
gos se presentaran indignados y humillados'” 174
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NarraAt-Tabari, el famoso historiador y exégetasunni, en una
anotacion al versicul o mencionado:

“Fue el Noble Profeta quien hizo esta palabra (es de-
cir: shi'a)” 1.

Segun esto, fue entonces e Mensgjero de Dios (PBd) quien
aplicd, aun grupo especifico de los seguidores de * Ali (P) que se-
guian su gjemplo, lapalabra“shi’a’.

Vemos asi que la shi’a es el nicleo de las escuelas isldmicas,
mésalin del 1slam mismo, pues su designaci én (Como grupo especi-
fico) tuvo lugar por bocadel mismo Profeta (PBd). Y s seagregaa
lapalabra“shi’a’ también el término “ya fariah” (ya farita) essdlo
en consideracion alos esfuerzos del Imam Ya far ibn Muhammad
As-Sadiq (P) enladifusién delaculturais@micay delashi’ a, dado
que se dieron en su época condiciones favorables para ello por los
conflictos mutuos entre omeyasy abasidas por € califato. El Imam,
que se percatd de la especia circunstancia politica, que coincidia
con laaparicion (en el mundo isldmico) de doctrinas contrapuestas,
provocando innovacionesy desviosenlaley reveladay enlaconsi-
deracion de las tradiciones, como la analogial’®, que conducian a
aprobar lainvencién de mandatosislamicos, dioinicio asu plan para
corregir esaperversasituacion difundiendo lasrealidadesdelareli-
gion y educando en ello aun importante nimero de sabios justos.

El conocido escritor egipcio Muhammad Fakri Abu an-Nasr
dice con referenciaal ascenso delashi’a

“La shi’a no esta subordinada (como escuela islamica)
a Abu Al-Hasan al-Ash’ari'’” en los principios de la
fe, ni a las cuatro escuelas (de jurisprudencia sunnis)
en lo referente a las ramas de la fe, debido a que las
bases de la escuela de los Imames shi’as es anterior a
las otras escuelas, y como resultado de ello es mas so-
lida, firme y apropiada que las otras facciones. Y asi-
mismo es mejor porgue sigue en ella abierta la puerta
del iytihad hasta el Dia de la Resurreccion', y tam-
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bién porque esta escuela islamica no se construyd se-
gun las preferencias del poder y de las autoridades
politicas” 17®.

Diced profesor Abu al-Uafaal-Gunaimi At-Taftazani:

“Incurren en muchos errores los estudiosos -tanto de
oriente como de occidente, antiguos o modernos- en
sus dictdmenes con referencia a la shi’a, no apoyan-
dose en pruebas o testimonios tradicionales idéneos y
de peso. Algunas personas se pasan de mano en mano
estos dictamenes y conclusiones sin cuestionarse a si
mismos sobre su correccion o incorreccion” .

“Entre los factores que llevaron a esta injusticia con
la shi’a por parte de esos estudiosos principiantes e
ignorantes se cuenta la falta de andlisis de las propias
fuentes shi’as, pues se contentaron solo con el andli-
sis de las fuentes de sus adversarios’ 1.

Esto quizés nos permitacomprender bien lamedidaque al can-
z6 e desvio delaverdad y cud es el pensamiento de aquellos que
seinspiran en detestables opiniones sectarias y fanaticas o que son
influidos por €l ambiente politico dominante. Esagente, enlugar de
anteponer el bien del Islam, del Coran y la quiblah unificadorat®!
por sobre cualquier otracosa, porfian entresi por difundir ladivision
entre los hermanos musulmanes, y con ello no sacrifican sino al
Islam mismo.

* * %

Espreciso que agui puntualicemosalgo, y eslo siguiente: no es
conveniente gque atribuyamos esta denominacion de “shi’a’ auna
faccion separada en laépocadel Mensgjero de Dios (PBd) como si
fuera un grupo que queria escindirse del resto de los musulmanes.
Lo que ocurria simplemente es que todos €ellos, ya en época del
Profeta (PBd), opinaban que ‘ Ali era superior asusrivales en mu-
chos gradosenlo referente al conocimiento del 1slam, su direccion
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y susobjetivos. Y espor ello que se aferraban asu penetrante vision
y a su superioridad en creencias y sabiduria como base para la
perfeccion. El (con é sealapaz) poseialasumadelarectitud ética,
y de ali que los musulmanes se afanaran por ascender en los gra-
dos espiritualesinspirandose en su formade vida, como el ggemplo
més perfecto de humanidad, y por ser alguien cuya educacién y
formacion reservé € Mensgjero de Dios (PBd) para si exclusiva-
mente.

O seaque la shi’a, como grupo separado, surgi6 sélo después
del fallecimiento del Mensgjero de Dios (PBd), cuando un grupo
selecto de los compafieros de ‘Ali (P) se neg6 ajurar fidelidad a
Abu Bakar con motivo de la Sagifah'®. Y se manifestaron asi en
defensa de las designaciones explicitas y las pruebas categoricas
existentes sobre la nominacion de ‘ Ali como gobernante (uali al-
amr) delosmusulmanes, y en protestacontraladecision delaSagifah
que descuidaba la conduccion del verdadero Imam y por ende el
bien del Islam y de los musulmanes. Fue por esto que se separaron
delamayoria, querian quefuera*‘Ali ibn Abi Talib quien detentara
el liderazgo intelectual y politico de la ummah después de Profeta
(PBd), y sobre esta base se constituy6 desde esa época la shi’a.

En este grupo se contaban comparieros famosos como * Ammar,
Abu Dharr, Al-Miqdad, Salman e lbn * Abbas, cuya sinceridad, de-
vocion'y compromiso habian sido destacados por €l Profeta (PBd).
Asi, por ggemplo, dijo de‘ Ammar y sus padres:

“ Perseverad y sed pacientes, joh familia de lasir!, pues
por cierto el paraiso es vuestro destino” %,

Y también:

“i’Ammar! hay buenas nuevas para ti, pues los opre-
sores te mataran” 8,

El Profeta (PBd) proclam6 también lacomplacenciay el favor
gue Dios muestra hacia estas cuatro personas:

“’Dios me prescribié € amor a cuatro personas, y me
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informé que el también los ama’. Cuando se le pre-
gunt6 quiénes eran, dijo: «Ali (lo repitid tres veces),
Abu Dharr, Salman y Al-Miqdad’” %,

Habl6 en estos términos sobre la sinceridad y piedad de Abu
Dharr:

“El cielo azul no ha cobijado ni la tierra acogido a
alguien méas honesto que Abu Dharr. El vive en la tie-
rra con el mismo desapego de JesUs el hijo de Ma-
ria” 18,

Refiriéndose alajerarquiaen el mésalla de tres personas dijo:

“El paraiso ansia (la llegada de) tres personas: ‘Ali,
lasir y Salman” 17,

El Profeta (PBd) suplicaba por ibn * Abbas como sigue:

“iDios mio! enséfiale la ciencia de la interpretacion
del Corén, hazlo un erudito en todas las ciencias reli-
giosas y establécelo como un creyente” 1,

Estos eran pues los devotos seguidores de * Ali, lapaz sea con
él, hombres convencidos de que é debia ser e sucesor inmediato
del Mensgjero de Dios, y que € califato le correspondia como un
derecho indubitable.

Por lo demés, o que se convirtio en el ge de discrepancias,
peleas y divisiones luego de la partida del Mensgjero (PBd), fue
solo el temadel liderazgo ordinario'®®, y no lafuncion del Imamato,
en cuanto jerarquiaespiritua perteneciente al Mensgjero de Diosy
recibidade Dios, y luego trasladadaal |mam después suyo; puesen
laasamblea de la Saqifah nadie propuso nada sobre la eleccion del
Imam ni tomo una decision con este fin, ni se establecieron pautas
paraladesignaciony funcién del Imamato.

¢Evitaron discutir este punto porque no tenian dudas, o porque
dudaban del liderazgo espiritual e intelectual de *Ali (P), o porque
los entonces pretendientes a califato carecian en realidad de las
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condiciones para €l liderazgo (espiritual) y por eso no reclamaron
parasi tal funcion espiritual? Larealidad del asunto es clara.

Desde luego que la cuestion del Imamato fue motivo de largas
disputas, pero su andisisy discusion se produjo recién después del
fallecimiento delosprimeros califas. Mu’ auiah, por gjemplo, fuee
primero que sellamo asi mismo “Imam”!

Enloslibrosde historiay delos sabios delaescuelasunni hay
discusionessobreloscalifasy € califato, pero cuando aluden a‘Ali
y asus descendientes conocidos como los Imames shi’ as, 1o hacen
conél titulode‘Imam’; y asimismo cuando se estudiael temaen los
ensayos sobre filosofiareligiosa (‘ilm al-kalam) se habladel Imam
y lacuestion del Imamato. Lashi’ a, segn su doctrina, opinaque es
ineludibley necesario que lapersonadel Imamy califadel Mensa-
jero (PBd) debe estar dotada de especiales cualidades religiosas,
entreellasunapiedad completay perfecta, esdecir: laimpecabilidad,
con el agregado de una serie de otras distinciones especificas.

Uno deloseminentesdiscipulosdel Imam As-Sadiq (P), Hisham
ibn Al-Hakam, escribié una obra debatiendo en torno de esta cues-
tion que lleva precisamente esetitulo: “ Al-Imamah” (el Imamato),
en lacual discute sus fundamentos tedricos.

* * %

El Noble Profeta (PBd) habiaunido alafuncién de la Profecia
-en tanto recepcion delaRevelacidén divinay sutransmisiony ense-
flanza alagente-, el cargo de gobernantey rector delos asuntos de
los musulmanes. Cuando los musulmanes se organizaron en Medina,
laadministracion de todoslos asuntos socialesy politicos estabaen
mano de |los gobernantes, emires, lideres y jueces; en cuanto ala
divisién delosbotines (delaguerra), € ordenar laguerray hacer la
paz estaba al arbitrio de la persona del Mensgero (PBd), y era él
guien gjecutabalos proyectosy los mandatos divinos entre lagente
como correspondia a su responsabilidad gubernamental, adminis-
trativay politica; y lagente estaba obligadaa obedecer sus 6rdenes.
Esto es unaindicacién de que € gobierno, la administracion de la
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sociedad, y el establecimiento del orden y la paz general estaban
acopladas a la funcion profética del Mensajero. En un palabra: la
funcion proféticay el liderazgo espiritual, asi como el gobiernoy la
gjecutividad se centralizaban en su época en su persona.

Lo que se convirtié después de su fallecimiento en gje de la
disputa, lapolémicay ladisension fue solo su autoridad y liderazgo
(politico), tanto asi que los que pensaban en hacerse cargo del go-
biernoy del liderazgo después del Mensgjero (PBd) no pretendian
tener un vinculo (especial) con Dios pararecibir lainspiracion, ni
pretendian encarnar la conduccion espiritual de la gente. Sino que
sus reclamos se centraban en tomar lasriendas del gobiernoy dela
administracion de los asuntos de os musulmanes y nadamas, bus-
cando con ello solo preservar a la comunidad islamica unificada
contra el desorden y la discordia mediante una cuidadosa estrate-
gia

Cuando lagente lejuro fidelidad a Abu Bakar después del fa-
Ilecimiento del Profeta (PBd), Abu ‘Ubaidah le propuso a“Ali (P):

“Deja este asunto a Abu Bakar. S le sobrevives, tu
eres mas digno para el cargo que cualquier otro, pues
nadie puede tener dudas sobre tu fe, virtud e inteli-
gencia. Mas aun considerando que precediste a los
demés en tu profesion de fe (islamica), y de que gozas
de la ventaja adicional de estar emparentado con el
Mensajero de Dios tanto por la sangre como por el
matrimonio” .

Aloque‘Ali (P) replico:

“iDios! jDios! jAsamblea de los emigrados! jNo reti-
réis la autoridad de la Casa del Profeta establecién-
dolo en la vuestra, ni privéis a la Gente de la Casa de
Muhammad de su categoria y funcién!, pues nosotros
somos mas dignos de ello, ya que somos la Gente de la
Casa, y somos los mas merecedores de este cargo. S
hay un lector del Libro de Dios, un sabio en la religion
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de Dios, alguien que pueda cargar con la autoridad,
por Dios que esta entre nosotros y no entre vosotros.

iNo sigéis a las pasiones, que no haran sino apartaros
de la verdad!'%.
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Quiénes son “los dotados de autoridad”

Después del fallecimiento del fundador del I1slamy de que sur-
gieran toda una serie de disputas verbales con respecto a califatoy
lasucesion del Profeta(PBd), lacuestion de “los dotados de autori-
dad” (ulu-I-"amr)®*! se convirtié en un tema central de controver-
sia en los diversos circulos politicos e intelectuaes de la época.
Naturalmente el vocablo no era extrafio al vocabulario e ideas de
los musulmanes en € pasado; la gente se habia acostumbrado a él
desde los comienzos mismos del Islam y o usaba en su discurso.

Encontramos de hecho que cuando el Profeta (PBd) comenzé
a proclamar su Mensgje, en los dichos que intercambiaba con los
politeistas mecanos se utilizaba el término amr (autoridad). De ahi
que los iddlatras que estaban encolerizados por la aparicion de la
nuevareligion, enviaran el siguiente mensaje a Mensgjero de Dios:

“iMuhammad! jNo ataques a nuestros idolos y desiste
de enfrentar a nuestro objetos de adoracion, y esta-
mos dispuestos a someternos a todo |o que desees’ .

Cuando Abu Talib transmiti este mensaje delosquraishitasal
Profeta (PBd), éste replico:

“ Aunque colocaron el sol en mi diestray la luna en mi
izquierda, no abandonaria este amr (autoridad). No
acordaré (con su propuesta) hasta que Dios haga triun-
far a su religion o yo muera en esta lucha” 1%,

Después de ordenar que la gente jurarafidelidad a Abu Bakar
como califa, Abu ‘Ubaidah |e hizo este requerimiento a“ Ali (P):
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“iSobrino!, tu eres joven, y estos son los ancianos de
tu pueblo, no tienes la misma experiencia que ellos ni
sus conocimientos del amr (la autoridad), y no puedo
mas que opinar que Abu Bakar es mas solido para
este amr que tU, de mayor aguante y capacidad para
cargar con la funcion (amr). Entrégale pues a Abu
Bakar este cargo (amr)...” 1%,

Lo que designa el término anr en estas citas no es otra cosa
gue el gobiernoy laautoridad.

El Sagrado Corén dirige esta orden alos musulmanes, convo-
candol os a obedecer las 6rdenes e instrucciones de Dios, €l Mensa-
jeroy los*dotados de autoridad”:

«jCreyentes! jobedeced a Dios, obedeced al Mensaje-
roy alos dotados de autoridad entre vosotros! y s dis-
cutis por algo, remitidio a Diosy a Su Mensagjero, si es
que creéis en Dios y en € dia final. es lo mejor y la
solucién mas apropiada»

(4:59)

Este versicul o establece con claridad cuéles son las fuentes de
laautoridad en los diversos asuntosreligiosos alas que deben remi-
tirselos musulmanes. En primer lugar ordenaaloscreyentesque se
sometan sin reservas e incondicionalmente a las 6rdenes del crea-
dor del universoy detodo lo que contiene, pues El le ha concedido
la existencia a todos los fendmenos y es su sefior y duefio. Toda
forma de liderazgo y autoridad debe derivar necesariamente de su
ser exatado, y toda forma de obediencia debe comenzar con la
sumision ael.

A continuacion viene la obedienciaal Profeta (PBd), quien es
el representante de Dios entrelos hombres; alguien que estadivina-
mente preservado y protegido contra €l error y e pecado y que
nunca hablaarbitrariamente ni por capricho:

«Vuestro coterréneo (el Profeta) no se descarria ni se
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extravia. Ni habla por capricho. No es (el Coran) sino
una revelaciéon que se le ha hecho»
(53:2-4)

Ademas del Mensgje e instrucciones divinas que él transmite,
el Profeta detenta un conjunto especifico de planes y estrategias
para implementar las ordenanzas de lareligion. El gercicio de la
autoridad requiere delaeleccion de unacierta politicaque responda
a las necesidades de la sociedad, una politica que en el Islam fue
determinada por €l gran lider de la religidn quien percibi6 lo que
conduciria al bienestar de la ummah, promulgando disposiciones
adaptadas alas condicionesreinantes, quien estabainformado delo
que conduciriaal equilibrio social. Esetipo delegislacion fue dele-
gada en el Profeta por Diosy deriva su eficaciay legitimidad del
Creador, € Sefior de todo cuanto existe.

Queda claro de lo precedente que la obediencia al Profeta, ta
cual resultadelaorden divina, puede también ser consideradacomo
unaformadeobedienciaaDios, y viceversa: desobedecerloimplica
desobedecer a Dios. Esto |o establece claramente el siguiente ver-
siculo:

«Quien obedece al mensajero, ha obedecido a Dios. Y
(en cuanto a) quien se aparta (de obedecerte) no te
hemos enviado como custodio (suyo)»

(4:80)

Luego latransmision de cual quier orden emitidapor el Profeta
equivaleasu promulgacion por Dios mismo.

En tercer lugar la orden corénica se refiere a la obediencia
debidaalos“dotados de autoridad” , obedienciaque Diosaunido a
laque seledebeae mismoy aSuMensgjero. Con los*“dotados de
autoridad” se designa a aquellas personas a las cuales se les ha
transferido las funciones de gobierno y la autoridad detentadas por
el Profeta (PBd), y aquienes Diosy Su Mensgero han confiado el
liderazgo de la comunidad islamica; ellos son los guardianes de la
religion y de los asuntos mundanos de la gente. Estan facultados
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paradictar, alaluz delasleyesdivinas, normasy preceptos parala
administracion de la sociedad, siendo obligatorio parael pueblo e
obedecerles. La necesidad de obedecer los preceptos y mandatos
delos* dotados de autoridad” es (seguin se desprende del versicul 0)
categoricay no deja margen paraladuda. Es solo en €l estableci-
miento de los criterios para identificar a tales “dotados de autori-
dad” que ha surgido ladiscusion y la discrepancia.

Veamos ahora a qué se refiere el Sagrado Corén con el térmi-
no “ dotados de autoridad” . ¢Puede cual quieraque accede, por gjem-
plo, aencabezar €l gobierno isl&mico, gjerciendo un poder sobrela
sociedad, ser considerado uno de los “ dotados de autoridad”, en el
sentido de que la gente esté obligada a obedecer a cualquiera que
seapodere parasi del gobierno, alin cuando su vidatranscurracom-
pletamente sumida en la oscuridad del pecado y en el olvido dela
ignorancia, carente detodo brillo espiritual, inconsciente delos man-
datosy disposicionesdivinas, que sacrifiquetirnicamentelos dere-
chos de las personas a sus pasiones, que apoye a los opresores y
promueva a los corruptos a puestos de poder, asfixiando los recla-
mos delos oprimidosy sometiendo alahumillacion alamayoriade
lasociedad islamica?

Si laexpresion “ dotados de autoridad” fuerainterpretadaental
sentido, estaria en flagrante contradiccion con las partes del versi-
culo que le preceden y siguen. Porque si un gobernante promulga
una disposicién contraria a las leyes de Dios, esto contradice la
primer parte del versiculo, que afirma que | as leyes de Dios deben
implementarse con prioridad absolutaatodo |o demés. Esobvio que
el Sagrado Coran no puede ordenar al mismo tiempo dos cosas
contradictorias, u ordenar y prohibir lamismacosasimultaneamen-
te.

Ademas de esto, lainteligenciay el sentido coman no pueden
aceptar la nocién de que cualquier gobernante merezca una obe-
diencia absoluta, ain cuando viole las leyes de Dios e intente
abrogarlas en lacomunidad.
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¢COmo puede uno creer que, por un lado, Dios hayamovilizado
asus profetas paraimplementar laley divina, para que establezcan
lajusticiay propaguen laesenciadelareligion verdadera, incluso a
costade susvidas, y que por otra parte imponga alagente el deber
de obedecer a gobernantes que no solo no hacen nada para prote-
ger alaummah y hacerla progresar en su concienciade lareligion,
sino que tratan de anular los esfuerzos de los Profetas, pisoteando
lasnormasdivinasy entronando latiraniay laopresion en lasocie-
dad?

¢Puede la salvacion y lafelicidad de la sociedad conseguirse
siguiendo ataleslideres? ¢Puede un gobierno asi facultar alos mu-
sulmanes paraadquirir poder y dignidad? ¢Es posible que uno atri-
buyaaDioslaposturatanridiculaeilegitimade que alos gobernan-
tes se les debe irrestricta obediencia en cualquier caso?

Claro que seria posible restringir la obediencia alos “ dotados
deautoridad” aaguellos casos en |os cual es sus disposi ciones estén
deacuerdo aloscriteriosdelaley divina, y obligando si alos musul-
manes aoponerse atal gobernante cuando actlie en un sentido con-
trario ala norma revelada.

Existen no abstante ciertas dificultades respecto de este punto
de vista que no pueden pasarse por alto. Es evidente que no todala
gente esta a tanto en detalle de la legislacion divina de forma que
tal, enseguida que se encuentre con un dictamen u ordenanza con-
traria a la religion comience a rechazarla. Y aunque protesten y
tomen unaactitud de oposicidn, ¢en qué medida podrén triunfar en
su reclamo?

Si las masas no satisfacen € requisito de dominar el conoci-
miento delascienciasreligiosas, ¢como podran adoptar unaactitud
apropiada ante las disposiciones del gobernante, obedeciéndolas
cuando coincidan con los criterios de lareligion y oponiéndose a
ellas cuando contradigan las ordenanzas divinas?

Més aln, si aceptamos esta hipdtesis como cierta, cuando se
obedecen los mandatos del gobernante que coinciden con la ley
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divina, se obedece en realidad alos mandatos divinosy no alos del
gobernante, por 1o que la obediencia a los “ dotados de autoridad”
deja de ser una categoria distinta de obediencia.

Otra consideracion a tener en cuenta es que toda vez que un
grupo o clase perciba que una ley es contraria a sus intereses en-
contrard un camino que le permitaviolarla o subvertir lanormaen
cuestion rebelandose en su contra. El sentido de la obedienciare-
sultard entonces notablemente debilitadaen lagente en ausenciade
toda instancia reguladora. Como consecuencia de esto los pilares
mismos de la sociedad comenzaran ahundirsey €l ordeny ladisci-
plina finalmente se desvanecerén. En suma, no es posible que sos-
tengamos esta interpretacion del versiculo.

Otra posibilidad es que los “dotados de autoridad” a que se
refierael versiculo sean lideres elegidos por € pueblo, mandatarios
cuyo gercicio del poder esta basado en laopinidén pablica. El texto
del versiculo no indica esto de ninguna manera, pues su contenido
solo establece que la obediencia a los “dotados de autoridad” es
necesaria, guardando silencio sobre como éstos acceden a poder y
la autoridad. Las objeciones que hemos esgrimido parala anterior
interpretacion se aplican también alapresente. Teniendo en mente
los diferentes problemas a los que hemos prestado atencion debe-
mos hacer aun lado todaslasinterpretacionesyarevisadasen nuestro
intento de comprender laexpresion “ dotados de autoridad”.

Queda solo un camino para salir de este dilema, una Unica so-
lucién que nos pone en e camino recto que conduce anuestro obje-
tivo, y consiste en reconocer que es prerrogativa de Dios €l desig-
nar al gobernante. El solo elige a quien merece gobernar sobre la
ummah islamica; una persona en cuya superior caracter se mani-
fiesten plenamentelasvirtuddel Noble Mensgjero (PBd) y unapro-
funda conexion con Dios, de formatal que obedecerlo se convierta
en un corolario natural de la obedienciaaDiosy a Su Mensgjero.

Escierto, desde luego, que €l Profeta (PBd) del 1slam estable-
ci6, enel transcurso de sumision, losprincipiosgeneralesdelafey
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delaley religiosa, de forma que en tal sentido perfecciond y com-
pleté lareligion de Dios. Esos principios general es sirven como fun-
damentos y bases para deducir |as ordenanzas divinas especificas
que la humanidad requiera hasta el Dia de la Resurreccion. Pero,
¢qué debe hacerse luego del fallecimiento del Profeta (PBd)? ¢La
gente no necesita yamas de una autoridad religiosaala cua recu-
rrir parasolucionar sus problemas, para poder de estaformamane-
jar efectivamente -alaluz del Corény delasunnah- las situaciones
y hechos nuevos que no existian durante la vida del Mensgjero de
Dios?

Trece afos de lamisién del Profeta (PBd) se consumieron en
laluchacontralosiddlatras delaMecaque eran renuentes a permi-
tir que los hombres anhel antes de |a verdad escucharan el mensaje
liberador del 1slam. Durante ese periodo é hizo todo lo que pudo
paraestablecer € principio delaUnidad Divinarefutando laidola-
tria, y preparando las mentes de los hombres para recibir la rica
cultura del 1slam. No tuvo (durante esa época) la posibilidad de
exponer las normas divinas en detalle. Esto se dej6 paraotra época
(lamedinense).

Incluso estando en Meding, el Profeta (PBd) no estabatodavia
libre de ansiedad respecto de la Meca. Durante ese breve periodo
de diez afios de su vida él debio enfrentarse con una enormidad de
problemasy dificultades. Lamayor parte del tiempo debi6 ocuparlo
en rechazar los complotsdeloshipdcritasy librar batallas contralos
idolatrasy losjudios, expediciones de combate en las que participo
no menos de veintidos veces en ese periodo. Tuvo en consecuencia
poco tiempo para cumplir su verdaderamision: preparar ala gente
para entrar en la sociedad islamica.

¢No eraentoncesimprescindible que despuésdel fallecimiento
del Profeta una personalidad destacada asumiera la tarea de pre-
servar lasnormas divinasdeladistorsiony el cambio, dedicandose
auna mayor difusion de la cultura isl&mica en todos sus aspectos
seguin las condiciones de la época? ¢No se requeria acaso de al-
guien a quien Dios hubiera preservado de todo error y pecado, y
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cuyo espiritu resplandecierapor lainspiracién delaluz divina?

Los " dotados de autoridad”, alos cuales Dios ordena categori-
camente obedecer alapar delaobedienciaae mismoy al Profeta,
deben por consiguiente estar libres de cual quier polucién por error o
pecado, yaque estafuelacualidad que caracteriz6 al mensajero del
Islam.

En otras palabras, esos gobernantes a los cuales se ordena
obedecer igua que se obedece aDiosy a Su Mensgjero, solo pue-
den encontrarse en aguellafamiliaque Dios mismo purificd detodo
pecado, y alacual a Profeta se refirio claramente en numerosos
dichos, proclamando su superioridad sobre los demas, ordenado a
los musulmanes que los amen, los sigan y se unan aellos.

L adeduccién delas medidas apropiadas paralasinnumerables
circunstancias que habrian de producirse en épocas posteriores, to-
mando en consideracién los versiculos del Sagrado Corany lasre-
lativamente pocas tradiciones que fueron trasmitidas del Noble
Mensajero (PBd), no era en absoluto una tarea facil, algo que €l
comun delagente pudierarealizar satisfactoriamente. Losversiculos
del Sagrado Corén que contienen disposiciones legales y las tradi-
cionesdel Profetavinculadas conlolicito eilicito no suman en con-
junto més de setecientas.

Considerando esto, ¢quién poseialas calificaciones necesarias
para deducir, de este relativamente escaso nimero de textos, las
disposicionesy normativas necesarias paralos problemas constan-
temente crecientes de la sociedad isldmica en expansion? ¢Podia
ser otro que alguien inspirado por Diosy designado por El paraesta
dificil responsabilidad?

Ademas, la elaboracion de leyes paraenfrentar cuestiones que
cambian con €l curso del tiempo y lamodificacion delascircunstan-
cias es parte de la responsabilidad de los “ dotados de autoridad”,
porgue aellos se les ha concedido lafacultad de promulgar las nor-
mas imprescindibles adiscrecion. El hecho de que no se encuentre
ningun mandato especifico aeste respecto en el Sagrado Corany la
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sunnah no se deberia tomar como un sefial de la deficienciaen la
Shari’ah (ley islamica), sino que por el contrario es unaindicacion
del potencia legidativoy laldgicaevolutivainsitaenlareligion.

En objecién atodo esto podria citarse el versiculo que procla-
maquelareligion fue perfeccionaday completada. Esto no obstan-
te no invalida nuestro argumento, porgque seguin famosos sabios del
hadiz este versiculo fue revelado € dia del Gadir después de la
designacion de Amir a-Mu’ minin‘ Ali (P) como sucesor del Profe-
ta (PBd). Y s examinamos cuidadosamente la situacion prevale-
ciente en esa época, veremos que lareligion recién instaurada esta-
ba siendo amenazada por €l atague de varios enemigos que lagol-
peaban desde distintos flancos. Debido a esto no podrian haberse
concretado los objetivos del 1slam sin lapresenciade unaautoridad
divinamente sefialada, designada por € Profeta (PBd); ni podria
haberse mantenido el modelo que el Mensajero mismo deseaba.
Esta necesidad impostergable fue satisfecha con la designacion de
‘Ali como lider y gobernante de los musulmanes.

Y més aln: el versiculo referido ala perfeccion de lareligion
no implicaque se habiacompl etado lapromul gacion de normas divi-
nas cubriendo todo los asuntos concebibles. Es cierto si que, por
unaparte, larevelacién denormasdivinasllegé asufincon e falle-
cimiento del Mensajero de Dios, quien fueinstruido por el creador
con los principios adecuados a las necesidades esenciales e
inmodificables del hombre. Pero al mismo tiempo vemos que no se
encontraban ni en el Sagrado Coran ni en la sunnah muchas dispo-
siciones de caracter general, y que las fuentes legales y |os meca-
nismos juridicos disponibles en esa época eran inadecuados para
suministrar respuestas atodas las nuevas situaciones que iban ocu-
rriendo. Y larazdn de esto no es otraque ladimension finita (en e
tiempo) delamision del Profeta. Ademas, las sucesivas dificultades
que el Mensgjero de Dios (PBd) debi6 enfrentar leimpidieron cum-
plir con agunas de sus funciones bésicas, por |0 que no pudo ense-
far alos hombrestodo |o que habia aprendido. Muchos delos com-
pafieros y contemporaneos del Profeta (PBd) dependian por com-
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pleto de él (en lo atinente alas decisiones 'y la elucidacion de nor-
masy conceptoslegales); y en tanto vivieron bajo su amparo, no se
preocuparon por capacitarse directamente ellosen los principiosde
lareligion. Aunque llegaron aocupar importantes puestos después
del fallecimiento del Profeta (PBd), eran ignorantes de muchas cues-
tiones referidas a las devociones, las transacciones y e procedi-
miento juridico, sin contar con que su captacion de los problemas e
implicancias politicas de ese momento eramuy escasa. Se encuen-
tran numerosas tradiciones en los libros de aduces de la escuela
sunni que muestran que los comparieros no tenian ideas claras 'y
definidas sobre cuestiones tales como la herencia, € juicio y las
normas penales.

Lamismaldgicadel Mensg e profético requeriaque laummah
sefamiliarizaragradualmente con lanormativay laensefianzareli-
giosaalolargo de un periodo detiempo maslargo que el quetrans-
currio antes de la muerte del Profeta (PBd). El entonces confi6 e
conjunto de las normas'y disposiciones que habia recibido a su su-
cesor y legatario, alguien cuyo ser estaba total mente embebido del
Islam, y en cuyo espiritu y corazon el Profeta (PBd), en breve lap-
so, inculcd el conocimiento de todas | as verdades y ensefianzas del
Islam, preparéndolo asi para su liderazgo. Le asigno la tarea de
preservar laauténticaculturay conocimiento del Iam, y ladetrans-
mitirlaalaummah delaformaen que convinierasegun losdictados
de las circunstancias de la época, instruyendo a la sociedad en sus
deberes.

Lo que conocemos lavidadel Profeta (PBd) y de*Ali (P) nos
muestra que el Mensgjero de Dios pasd mucho tiempo a solas con
el comandante de los creyentes, instruyéndolo en lo que debia ser
hecho y en las dificultades que se avecinaban. Toda vez que *Ali
(P) le planteaba unacuestion, él lo ayudabay le explicabalas ense-
flanzas del 1slam al respecto.

Es por esto que después de la muerte del gran fundador del
Islam ‘Ali se constituy6 en el Unico cana para acceder a la ver-
dad™®, liberando ala sociedad islamicade recurrir ala suposicion,
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laduda, laanalogiao €l juicio arbitrario.

Si estas dos Ultimas (laanalogiay €l juicio arbitrario) tuvieran
lugar en el sistema juridico y penal del Islam significaria que la
Shari’ ah misma esta basada en la especulacién y la suposicion, y
ningunareligion cuyas normas estan sujetas a dudas e incertidum-
bre puede dejar de ser poco convincente y débil.

En ninglin caso entonces la ummah estaba capacitada para la
tareade elegir por si mismaal sucesor del Profeta (PBd), pues solo
a éste le incumbe transmitir la verdad que ha recibido de Dios a
alguien que, como €, esté protegido del pecado y que no ceseni un
solo instante de proteger lareligion divina. Si fuerade otramanera,
las opiniones personal es, subjetivas, tomarian el lugar delasnormas
divinas, el proposito delamision del Profetasedebilitariay lasleyes
de Dios serian dejadas de lado.

Lahistoriadatestimonio de quelaformacionreligiosay cultu-
ral de aquellos que asumieron el liderazgo después delamuerte del
Profetano teniaun nivel que les permitieraresponder y hacer fren-
te alas cuestiones de ese momento. L os sucesos ocurridos prueban
gue eran incapaces de manejar problemas serios o de emitir las
disposicionesrequeridas. Su faltade conocimiento religioso provo-
c6 que las leyes de Dios se apartaran de su curso verdadero y que
se comenzaran a implementar normas extrafias a [slam.

Los historiadores resefian que cinco hombres fueron traidos
ante el califa acusados de relaciones sexuales ilicitas. El califaor-
dend entonces que todos fueran castigados por igual con cien lati-
gazos. El Imam ‘Ali (P), que estaba presente, objetd la decision
como sigue:

“Debe aplicarse una pena diferente a cada uno de
ellos. Uno es un no musulmén que se encuentra bajo
proteccion del gobierno islamico, y dado que ha vio-
lado las condiciones de esa relacion debe ser conde-
nado a muerte. El segundo es un hombre casado, por
lo que debe ser apedreado. El tercero es un joven sol-
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tero; su castigo son los latigazos. El cuarto es un es-
clavo soltero cuyo castigo es la mitad del de un hom-
bre libre. El quinto hombre es un alienado, por lo que
no le corresponde ningun castigo” 1%.

Unamuijer casada, prefiada de resultas de una relacién sexual
ilegitima, fue traida ante el califa‘Umar y éste orden6 que fuera
apedreada hasta morir. El *Ali (P) observo:

“Principe de los Creyentes, ¢por qué la haces ape-
drear? Aunque tienes autoridad sobre ella (para
penalizarla), no la tienes sobre lo que hay en su vien-
tre”.

Y ‘Umar reconocio su mayor sabiduria en este asunto y se
evito asi una sentencia contraria alajusticia'®®.

En otra ocasion € califa dio 6rdenes de que una mujer loca
fuera castigada por un acto indecente. No obstante el Imam ‘Ali
considerd queello estabaen contradelo dispuesto por laley iddmica
sustentédndose en €l hadiz del Profeta (PBd) que dice:

“ Se han levantado las plumas (e.d.: no son imputa-
bles) de tres. el dormido hasta que despierte, € impU-
ber hasta que llegue a la pubertad y el loco hasta que
recobre la razon” 1.

Y debido a esto selevant6 la pena.

Muchas autoridades sunnis narran que todavez que  Umar era
incapaz de resolver un problema, recurriaa‘Ali, y que solia decir:

“S no fuera por ‘Ali hubiera sido aniquilado ‘Umar”,
-0 bien-: “ que no me permita Dios vivir para enfrentar
un problema sin gque esté presente abul Hasan (e.d.:
‘Ali)” 18,

Lo que hemos citado agui no son sino unos pocos gjemplos de
laemision de veredictos y normas que no estén conectados con la
Revelacion™®.
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¢Hemos de suponer que Dios permitié que sus leyes fueran
violadas en numerosas ocasiones|uego del fallecimiento del Profe-
ta (PBd), y que fueran reemplazadas por veredictos invalidos? ¢O
asumiremos de que, para proteger lareligion, se tratd de poner las
riendas de laummah en manos de personas que estuvieran amplia-
mente capacitadas en todos | os detalles de laley revelada, paraque
laimplementaran en la sociedad islamica? Si al deber de obedecer
al lider o gobernante se le hace dependiente de que posea los nece-
sarios atributos y cualidades para ello, entonces no habra ninguna
contradiccion entre los deseos del gobernantey lasleyesde Diosy
SuMensgjero. Interpretar €l versiculo sobre laobedienciaque esta-
mos discutiendo en este sentido resuelve todos los problemas que
hemos analizado y nos libera de recurrir a todo tipo de nociones
inciertaseinfiables.

El Sagrado Coréan, de hecho, prohibe seguir y obedecer aquie-
nes prefieren sus opiniones subjetivas alas leyes de Dios, cuando
establece claramente:

«Y no sigais a aquellos cuyo corazon esta distraido de
nuestro recuerdo, quien sigue a sus pasionesy se com-
porta con insolencia»

(18:28)

Es claro como el agua que toda norma promulgada en contra-
diccién conlavoluntad de Dios carecedevalidez, y que nadietiene
derecho alegislar a contramano de laley divina. El intelectoy la
esencia humana, asi como numerosos versiculos y tradiciones que
serefieren a este tema, determinan que debemos someternos solo a
Diosy obedecer exclusivamente sus mandatos.

El Principe delos Creyentes‘ Ali (P) dijo:

“La obediencia solo se debe a Dios, a Su Mensajero y
a los dotados de autoridad. Y la orden de obedecer a
los dotados de autoridad es porque ellos estan preser-
vados del error y purificados, y jamas ordenaran que
se desobedezca a Dios” 2.
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El Imam Muhammad al-Bagir (P) dijo:

“Los lideres (de esta comunidad) provienen de la pro-
genie de ‘Ali y Fatima hasta el Dia de la Resurrec-
cion” 201,

Narra Al-" Aiiashi en su exégesis coranicade Hakim:

“Le pregunté a Abu ‘ Abdallah (el Imam Ya’'far As-Sadiq
-P-): *¢Quiénes son los dotados de autoridad a quie-
nes Dios ordend obedecer?” Respondi6: ‘Son ‘Ali ibn
Abi Talib, Al-Hasan, Al-Husain, ‘Ali ibn Al-Husain,
Muhammad ibn ‘Ali", y yo, Ya'far. Y agradeced a Dios
gue os da a conocer quiénes son vuestros lideres en
una época en que muchos de la gente los rechazan’” 22,

Al-Bahrani, en su exégesis“ Al-Burhan” , narrabajo la autori-
dad del Sheij As-Saduq que Yabir ibn*Abdallah al-Ansari dijo:

“Cuando Dios revel6 a Su Profeta Muhammad la aleya
jcreyentes! Obedeced a Dios, a Su Mensajero y a los
dotados de autoridad entre vosotros... le pregunté:
‘iMensajero de Dios! Conocemos a Diosy a Su Men-
sajero, pero ¢quiénes son los dotados de autoridad
cuya obediencia uni6 a la obediencia a ti debida?’
Respondié: ‘ellos son mis sucesores, jOh Yabir!, los
Imames de los musulmanes después mio. El primero de
ellos es *Ali ibn Abi Talib, luego Al-Hasan y Al-Husain,
luego ‘Ali ibn Al-Husain, luego Muhammad ibn ‘Ali
conocido como Al-Baqir, a quien llegarés a ver joh
Yabir!, y cuando lo hagas salidalo de mi parte. Luego
el veraz (As-Sadiq) Ya'far ibn Muhammad, luego Musa
ibn Ya'far, luego *Ali ibn Musa, luego Muhammad ibn
‘Ali, luego *Ali ibn Muhammad, luego Hasan ibn ‘Ali,
y luego alguien se que se llamar& como yo, Muhammad,
y cuyo apelativo sera la ‘evidencia de Dios y su élite
entre sus siervos’, ibn Hasan ibn *Ali. A éste es a quien
Dios -jexaltada sea su mencion!- le dara el dominio
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del oriente y el occidente, y al que ocultara de sus
seguidores y sus protegidos, con una ocultacion en la
gue no perseverara en la afirmacion de su Imamato
sino aquél a quien Dios haya fortalecido su corazon
con la fe'” 2%,

Narra Al-’ Aiiashi en su exégesis coranicade ‘Isa o lahiaibn
As-Sara, quiendijo:

“Le pedi a Ya'far As-Sadiq (P): ‘Inférmame de los pi-
lares del Islam en que se apoya la religion, aquellos en
los que nadie puede ser remiso, y que si o los cumple
no le son aceptadas sus acciones, y dime aquellas co-
sas cuya ignorancia no me perjudicara (en mi fey
acciones)’.

Contesto: ‘Si. Son testimoniar que no hay divinidad
sino Dios Unico, creer en Su Mensajero (PBd) y en lo
gue recibido de parte de Dios; pagar por los bienes el
zakat?, reconocer la uilaiah (primacia y autoridad)
de aquellos a quienes Dios designo para €llo, es decir
la uvilaiah de la familia de Muhammad, pues dijo el
Profeta (PBd): ‘quien muere y no reconoce a su Imam,
muere como en la yahiliah (la época preislamica). Y
reconocer que el Imam (después del Profeta) fue ‘Ali,
luego Al-Hasan, luego Al-Husain, luego ‘Ali ibn Al-
Husain, luego Muhammad ibn ‘Ali € padre de Ya'far...
y asi seguird, pues la tierra no puede permanecer sin
un Imam’” 2%,

Los atrocidades cometidas por los gobernantes omeyas y
abasidas contralos musulmanes en general y suslideres en particu-
lar no fueron pocas en nimero. Convirtieron el califato en uninstru-
mento y vocero de lainmoralidad, manchando sus manos con san-
gre inocente s6lo para apuntalar su injusto régimen. Y a pesar de
todo esto, jse llamaban a si mismos “principes de los creyentes’!

Si Diosreconocieracomo legitimalaautoridad de estos crimi-
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nal es desvergonzados, imponiendo como un deber delos musulma-
nesel obedecerlos, ¢qué seriadelajusticia, laequidad, laigualdad y
los derechos del individuo y la sociedad? ¢No seriaunaburlaalas
leyes divinas, instauradas para asegurar lafelicidad del género hu-
mano en este mundo y en el mas alla?

Ademas de todo lo dicho previamente, cabe remarcar que las
tradiciones citadas por muchos de | os grandes sabios de la escuela
sunni interpretan también que la expresion “dotados de autoridad”
se refiere alos Imames de la casa profética?®.

El Sagrado Coran restringelanocion deuali (autoridad, gober-
nante) sobre los musulmanes a Dios, el Mensgjero y aquellos que
pagan el zakat estando inclinados (posicion de la oracién) cuando
dice:

«Vuestros ualis son solamente Dios, Su Mensajero y

los creyentes que realizan la oraciéon y dan el zakat

estando inclinados»

(5:55)

Este versicul o se refiere especificamente a un suceso que ocu-
rrid sélo una vez, pues no existe ninguna disposiciéon en el Islam
sobre que el zakat deba pagarse cuando uno estainclinado, ni como
algo obligatorio ni recomendado, y hada permite suponer queaguna
gente lo hubieratomado como una practica habitual.

El suceso en cuestion es el siguiente: un mendigo entrd cierto
diaenlamezquitadel Profetamientras*Ali se encontrabainclinado
rezando. El mendigo entonceslepidié ayuday ‘ Ali extendid haciaél
su dedo (sin hablarle pues estaba orando) indicandole de estaforma
quetomarael anillo que habiaend. Asilo hizo el hombrey seretird
delamezquita.

Fue entonces que descendio e Angel de la Revelacion y le
comunicé a Profeta (PBd) el versiculo arriba citado.

Sunnis y shi’as reconocen unanimemente que este versiculo
fuerevelado con referenciaa‘ Ali en virtud de la accién menciona-
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da®. El versiculo es entonces una referencia particular a ‘Ali.
Aungue utilice el plurd (...los creyentes que ... estando inclinados)
serefiereaun Unicoindividuo. Lo contrario aesto (utilizar €l singu-
lar con intencion de plural) no eslicito en la sintaxis de la lengua
arabe, en cambio el caso citado es muy frecuente y no esta para
nadarestringido a € emplo discutido. Por egemplo el Sagrado Coran
usael plural parareferirseaNa imibnMas ud al-Ashya'i en 3:172;
y hacelo mismo en lasuraAl-Munafiqun (los hipdcritas) pararefe-
rirsea‘Abdullah ibn ‘Ubaii, entre otras que podrian ser citadas®®.

Considerando que incluso |os sabios de la escuela sunni admi-
ten que este versiculo se refiere a *Ali, no queda duda de que €l
Imam y gobernante de |os musulmanes después del Profeta (PBd)
era‘Ali, porque en estelugar del Coran su autoridad esta -también-
unidaaDios mismoy a Mensgjero.

- 145 -



- 146 -



El Imamato

Los Guardianes de las fronteras de la
Shari’ah y del territorio del Islam

El Idam, adiferenciadel cristianismo actual, cuyo sistemade
creencias se sustenta sobre una prédica exclusivamente espiritual y
ética, y queno buscamésquedifundir lareligiony guiar a hombre,
no se confinaasi mismo a ambito del mero ritualismo religioso.

El llamamiento aunaactividad definiday al esfuerzo, lanece-
sidad de expandir y diseminar el mensaje del monoteismo, la
promulgacion de leyes y normas tanto parala vida material como
espiritual del hombre, asi como la directa participacion del Profeta
(PBd) en diversas batallas; todo ello indica que el sistemadeideas
del Islam procura establecer un gobierno que, con sus ideas
liberadoras, |e permitaalos hombres redescubrirse asi mismoseli-
giendo unaforma verdaderamente humana de existencia. Ademés,
el gobierno que el Islam procuraestablecer defenderalareligion de
laUnidad Divina con la decision que el caso requiere, rechazando
todaagresion contrad territorio isldmico eimplementando lasleyes
de Dios con cuidado y precision.

Tal gobierno, en razén de su responsabilidad ante las leyes de
Dios, jamas se permitirdel comprometerlas, ni siquieralevemente,
ante la presion y hostilidad de los enemigos del Islam, cualquiera
sea la forma que tal hostilidad pueda tomar. Jamas ignorard los
mandatos divinos ni abandonara su implementaci on.

En general, cuando el liderazgo religioso es separado del politi-
coy gubernamental, haciendo que lareligion se vuelvaindiferente
ante lapolitica, contentandose con lameraprédicay admonicion a
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pueblo, éstayano constituye unagarantiadelaequidad en lasocie-
dad. Incluso si € pueblo toma conciencia de las ensefianzas de la
religion por el esfuerzo de sabiosy pensadoresy tratadeimplementar
tales ensefianzas en sus vidas, |as clases gobernantes trataran por
todoslos medios deimpedir laimplementaci dn de medidas que ase-
guren lafelicidad del hombre, especialmente de aguellas normas
divinas que puedan amenazar su hegemonia. Estardn siempre de-
trés, implementando sus cuidadosos planes paraapuntalar su poder
y proteger susintereses, en e corto y en el largo plazo.

En consecuencia, si lareligion consideraque eslafuentedela
salvaciony lafelicidad de lasociedad, debe prestar atencion al sis-
tema politico, proponiendo un sistema de gobierno especifico que
esté munido de las normas e instrumentos necesarios para cumplir
su cometido. Sélo entonces se podra establecer la religién en la
sociedad, allanando el camino para su progreso.

Tanto en el Iam como en las religiones monoteistas que le
precedieron se prestd una especia atencién al establecimiento de
un sistemade gobi erno adecuado; 1o cual esunaconsecuencialgi-
ca, porque los fundadores delas distintas religiones no estaban dis-
puestas a abandonar el fruto de sus esfuerzos alasvicisitudesde la
historia

El gobierno isldamico -es decir: el gobierno de laummah o co-
munidad islamica universal sobre la base de la Shari’ah o ley
islamica- comenzo con laemigracién del Profeta (PBd) delaMeca
y su arribo alaciudad de Medina. Fue entonces que el sistemadel
gobierno isldmico comenzd atomar forma.

Desdee primer diaali, el Mensgjero de Dios (PBd) establecié
losfundamentos del monoteismo isldmico, y esto pesealahostilidad
aun poderosa de las clases corruptas e idolatras que habian queda-
do atrés en su ciudad natal, la Meca. Comenz6 entonces la expan-
sion del poder del 1slam en Medina en todas sus formas: politica,
economica, geogréficay cultural. El Profeta confié la administra-
cién de ciertos asuntos a personas responsables y capaces que po-
dian contribuir al progreso de lacomunidad.
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A través de las batallas y guerras que se libraron para poder
apartar |os obstaculos que se oponian alajusticiay aladifusion de
laverdad, nuevosterritorios entraron en poder de los musulmanes.
El Profeta (PBd) designé de inmediato un gobernador y un juez en
cada una de esas comarcas, como asi también un maestro cuya
tarea consistia en ensefiar la religion a la gente. Se garantizo la
proteccion a los habitantes no musulmanes de esos territoriosy se
salvaguardaron y cuidaron todos los val ores cultural es humanos.

El Sagrado Corén, la Revelacion divina, reconoce que € Pro-
feta (PBd) tenialas funciones de gobernante (hakim) y juez (qadi),
porque se dirige a él en estos términos:

«Juzga pues entre ellos con lo que tu sefior te ha reve-
lado, y no sigas sus pasiones que buscan apartarte de
la verdad»

(548

Los Profetas fueron por cierto los fundadores del gobierno di-
vino sobrelatierra; ellosfueron el principal recurso paraestablecer
unaadministracién justade lasociedad, que sirvieraalos puebl os.

El Sagrado Coran atribuye también, ademas del Profeta del
Islam, lafuncién gubernamental a José a decir:

«Cuando alcanz6 la madurez le concedimos autoridad
y conocimiento. asi es como recompensamos a los be-
nefactores»

(1222

Y sedirige aDavid en estos términos:

«jDavid! te establecimos como representante (jalifah,
califa) en la tierra. jGobierna pues entre la gente con
la verdad y no sigas las vanas pasiones pues te extra-
viarian del camino de Dios! los que se apartan del
camino de Dios sufrirdn un severo castigo por haber
olvidado €l dia de la cuenta»

(3825
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L os mandatos sobre normas penalesy sobre el precio de san-
grey similaresdisposiciones delajurisprudencia, deben considerar-
se como fundamentos ejecutivos del sistemaisldmico de gobierno
gue fue fundado por € Profeta (PBd).

Lafuncién gubernamental del Profetatuvo otraimportante di-
mension, que fue la de crear un ambiente favorable parael fortale-
cimiento delaensefianzaisldmica, laexposicion delasleyesdivinas
alahumanidad, y parainculcar en los hombres|os profundos con-
ceptos del Libro de Dios para que puedan obtener los elevados ob-
jetivos que el 1lam ha prescripto.

El Sagrado Corén se refiere en los siguientes términos a esta
importante tarea del Profeta:

«El (Dios) fue quien suscito entre los gentiles a un
mensajero de entre ellos mismos (de su pueblo) para
que les recitara sus versiculos, los purificara y les en-
sefiara €l libro y la sabiduria, ya que antes estaban en
un manifiesto extravio»

(62:2)

El Profeta (PBd) fue asi gobernante de la sociedad islamica al
mismo tiempo que guia espiritual y promulgador de las leyes divi-
nas. Quienquiera aspiraraa ser su sucesor debia, entonces, combi-
nar también en si mismo estas dos dimensiones:. el gobierno de la
sociedad y laguiaespiritual delaummah. Pero ademas debia ser el
guardian de las bases doctrinarias del Islam y de sus leyes, prote-
giéndolasdel cambioy ladistorsién, resistiendo con firmezalosata-
ques de losimpios, del escepticismoy el desvio. En suma, alguien
capaz de resolver todos |os problemas que conducen a desvio, asi
como de enfrentar las agresiones a territorio isl&mico desde el ex-
terior. SOlo de esta forma podia garantizarse la continuidad y pre-
servacion del |slam anteslosinnumerables peligros que enfrentaba.

El mejor método parapreservar los derechosdel individuoy de
lasociedad es contar con el gobierno de losjustos, y laformamas
perfecta de gobierno es sin duda la de |os impecables (ma’sum)®,
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ladnicapor cierto que permite esperar que se cuidaran delos dere-
chos de todos los hombres. Un gobierno encabezado por alguien
elegido por Dios es, en realidad, €l gobierno de Dios, y es el Unico
tipo de gobierno que permite que e hombre conserve su verdadera
personalidad, noblezay dignidad, accediendo atodos sus derechos.
El respeto por la dignidad del hombre y el establecimiento de la
justicia son los principios fundamentales de un gobierno asi. Los
regimenesimpiosy arbitrarios amenudo apoyan de palabralos de-
rechos humanosy proclaman que son defensores de ladignidad del
individuoy delasociedad, pero enlapracticarevuel can por el cieno
el honor de los hombres, y silo concretan la entronizacion de la
discriminaciony lainjusticia.

No cabe duda entonces de laimportancia que tiene un gobier-
no justo, y delos esfuerzos de | os Profetas para establ ecerlo, como
asi también del dafio causado por |os gobiernos opresores alos que
nada lesimporta el destino final de la sociedad ni que los hombres
vean satisfechos sus derechos.

Aquél que aspiraraaasumir el liderazgo religiosoy aservir de
guiaalagente como sucesor del Profeta, debia poseer una marca-
da afinidad con é con respecto tanto al conocimiento y los actos
como alamanerade pensar. Debia poseer también especiales cua-
lidadesmoralesy atributos espiritual es, estar divinamente protegido
del pecado, y conocer plenamente las verdades de lareligion. Solo
asi seria capaz de resolver los problemas que surgieran sobre la
base delaverdad, lajusticiay la Shari’ ah. El Ilam no puede acep-
tar que el gobierno de la sociedad y la proteccion de la dignidad
humana deba ser confiado a la primera persona que se presente.

El Sagrado Coran, refiriéndose ala designacién de Sadl como
rey delosisradlitas, exalta sus verdaderos méritos como sigue:

«Les dijo Su Profeta: “Dios ha designado para voso-
tros a Saul como rey”. respondieron: “¢como es que le
ha concedido autoridad de rey sobre nosotros, siendo
que somos mas dignos que é para €ello, y no posee una
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gran riqueza?”’ replico: “Dios le ha elegido y le ha
incrementado grandemente en conocimiento y fortale-
za corporal. Dios otorga su autoridad a quien El quie-
re, pues es inmenso, omnisciente»

(2:247)

Delamismaformaen que el Noble Profeta (PBd) gerci6 dos
funciones, el que aspiraraa sucederlo debiatambién satisfacer esas
dos cualidades: unadimensioninternay espiritual, por su intimovin-
culo con lafuente del ser; y ademas una dimension externa, como
gobernante y lider. Estas dos dimensiones son inseparables y el
liderazgo de la ummah no puede apoyarse en uno solo de ellos: 1a
conduccion politicay socia debe ir acompariada de la guia espiri-
tual. El Imam detenta al mismo tiempo la autoridad espiritual y la
legidlativa, y esdebido aesto que puede perpetuar e modo correcto
de administrar |os asuntos humanos que fue establ ecido por los Pro-
fetas.

En ciertaoportunidad € quinto |mam, Muhammad a-Baqgir (P),
comentando laopinion delos participantes dela Sagifah, sobre que
un aspecto del liderazgo podia separarse del otro, citd el siguiente
versiculo corénico:

«¢Envidiaran a la gente por el favor que les hemos
concedido? ya habia concedido a la familia de
Abraham € libro y la sabiduria, y le otorgamos una
poder y autoridad inmensas»

(454
Y agrego € Imam (P):
“¢Como es que aceptan la combinacién de los dos
aspectos (la transmision de la escritura y la sabiduria,
junto con la autoridad y €l poder temporal) en el caso

de la descendencia de Abraham, pero la rechazan para
la Gente de la Casa del Profeta (PBd)?” 2°.
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El Imamato como una necesidad
racional

El ser humano, creado de una esencia sana y una naturaleza
pura se encuentra en constante movimiento hacia la perfeccion.
Consciente 0 inconscientemente, con una pasion que enardece su
espiritu, el hombre se mueve en direccién de la mayor dignidad y
nobleza que pueda obtener. Esta es una realidad que esta siempre
presente en |os seres humanos; la necesidad espiritual losimpele a
avanzar todavia mas en este camino para acceder alos grados més
sublimesdel ser. Este proceso evol utivo pasa por varios grados que
estén firmey profundamente interrel acionados.

Escierto desde luego que en €l interior del hombre anidan de-
seosimpuros einnobles que son hostilesaestaempresa, y alolargo
de su camino el hombre debe luchar constantemente con esas fuer-
zas internas destructivas que amenazan arrebatarle sus facultades
y sacrificarlo alos poderes del mal.

En tanto el hombre permanece en este plano del ser, este deno-
dado esfuerzo hacia la perfeccion lo acompafia. Su objetivo y cul-
minacién deben ser claros, y es preciso también que exista en la
sociedad humanaunindividuo excepcional que, graciasasuscalifi-
caciones espirituales haya penetrado en lo mas profundo del signifi-
cado delasleyesdivinas, y quejamas se hayadesviado ni un apice
de ese camino que conduce ala perfeccion.

Tal individuo o personagje esal que se designa propiamente con
el término Imam. El es el hombre verdaderamente liberado; el que
Dios ha elegido para proclamar su unidad. En su ser todas las po-
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tencialidades de un ser humano han florecido.

Como vanguardia de lahumanidad el ha sido divinamente de-
signado como un vinculoy unintermediario entre e mundo oculto?!
y larazahumana. El mismo no necesitade unintermediario pueses
guiado directamente por Dios. Como una |&mpara encendida en
medio de laoscuridad permite que todos asciendan al grado espiri-
tual que corresponde a sus facultades y capacidad. El emplea su
inteligencia, sufey su voluntad en impulsarlos hacialas categorias
espirituales mas sublimes, conduciéndol os hacialafuente delauni-
dad, lajusticiay lapureza.

Si la sociedad humana careciera de un individuo asi, elegido
por Dios, el hombre seriaincapaz con €l mero esfuerzo de su inteli-
genciade encontrar su camino, pues no existiriaun vinculo entrela
raza humanay el mundo invisible; los esfuerzos del hombre por
alcanzar la perfeccidn se perderian en € vacio.

Es inconcebible que Dios, luego de dotar a hombre con ese
instinto inalienable que lo empujahaciala perfecciony habiéndole
dado en potenciala posibilidad de ascender alos més altos grados,
lo haya privado de un camino parallegar ali y delaguiaque nece-
sita.

Por e contrario, lainfinitagraciadivinademandaque Diosin-
dique a hombre el camino para que éste acceda a las verdades de
lareligion, asistiéndol o mediante un esquemay plan amplio, quele
asegure el bienestar en este mundo y la ventura eterna en el més
all4 Este esqguema amplio, que abarcatodas las dimensiones de la
existencia humana, es precisamente |o que Dios ha comunicado al
género humano por medio de sus mensgjeros.

LadoctrinadelaUnidad Divina (monoteismo) sostiene queen
todo el @mbito delaexistencialasoberania (laautoridad completay
el gobierno) le pertenece solo a Dios. En el plano humano, que es
solo una parte de todo lo que existe, andlogamente |a soberania le
pertenece a Dios. Es cierto que el hombre, en la esfera de sus
actos, posee libertad de eleccion, en virtud del libre albedrio quele
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fue otorgado, pero para armonizar con € universo del cual forma
parte debe actuar de acuerdo con las|leyes de Dios y evitar inmis-
cuirse o usurpar la soberania divina. Si deja de respetar las leyes
instituidas por los Profetas, surge una desarmoniay desencuentro
entre el universoy el hombre, einevitablemente veraque se desvia
del curso que procuraba.

De lamismaforma que obedecer laley reveladay a Profeta,
guien puede ser considerado como la quintaesencia de todos los
movimientos monoteistas delahistoria, equivale aobedecer aDios,
quien aspire agobernar ala sociedad monoteista como sucesor (ca-
lifa) del Profeta debe poseer los mismos atributos esotéricos de
comunicacion con el sefior que éste tenia, para que seguirlo impli-
gue seguir el sendero de laverdad, € camino recto.

Desde el momento en que el Noble Mensgjero fundo el gobier-
no islamico trabaj 6 paralacreacién de unasociedad puray lumino-
s, poniendo en marchalos programas educativos que habia el abo-
rado. Sin embargo, dado que lavidadel Profeta (PBd) eratransito-
riacomo la del resto de los hombres, era necesario que tan pronto
como este gran educador dejara esta vida terrenal, lo reemplazara
un sucesor adecuado, un hombre recto y valioso que poseyera to-
dos los atributos requeridos para guiar a los musulmanes, y para
continuar con €l rol educativo y directriz trazado por el Mensgjero
deDios. Reuniendo en su ser todas|as cualidadesy condicionesdel
hombre perfecto??, tal persona puede nutrir los espiritus de sus
seguidores con su desbordante espiritualidad, ensefiandoles a des-
plazarse por el camino del real, a obedecerle y a apartarse de otro
que €. Sdlo entonces permanecen abiertas las puertas del camino
recto paralagente, permitiendo atodo el quelo desee acceder ala
felicidad eterna.

Comprenderemos esto mejor si tomamos concienciade que no
hay unalineademarcatoriaentre estemundoy el masall4, y quee
programaquerigelavidamaterial o corporal del hombre no pueden
ser separado del que rige su existenciaespiritual; un guardian espe-
cifico hasido designado paraambos &mbitos. Es por estarazdn que
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el puro impecable (ma’sum) elegido por Dios debe reunir en sus
manos|asriendas delos asuntos tanto de este mundo como ddl otro,
y cuidar del interés general y universal del Islam contra otros pue-
blosy naciones.

Es por la bendita existencia de este verdadero lider, represen-
tante de Dios en latierra, que permanece abierto ante los hombres
el unico camino que conduce a lafelicidad. Gracias a su perfecto
desarrollo espiritua y conducta puede guiar a los hombres por €l
camino que conduce a la perfeccion, hasta la presencia de Dios,
haciéndoles obtener las nobles y puras cualidades que anhelan.

Escierto quedelosdoce lmamessdlo‘Ali ibn Abi Talib gercid
el gobierno, y solamente por un corto periodo. Los otros Imames
jamés detentaron ningunaautoridad gubernamental, ni seles permi-
tio gjercer el liderazgo que justamente les pertenecia para difundir
lacomprension del Sagrado Corén, o la culturaislamicao desarro-
Ilar laidentidad delaummah. Pero esto fue culpadelagente, quea
no permitir que asumieran el poder se privaron delosbeneficiosque
podrian haber obtenido de estos paradigmasinigualablesdel género
humano. Porque a designar alosImames, Dios establecié su prue-
bay evidenciaante los hombres; lesdio aconocer alosjustosalos
que habiaelegido, aguéllos cuya existencia eraunafuente de bene-
ficios no solo paralos musulmanes, sino paratodo el género huma-
no.

Por otro lado, es importante recordar aqui que el efecto bené-
fico delaexistenciade los Imames no estuvo constrefiido a e erci-
ciodel poder politico, ellos cumplieron su misién de diversas mane-
ras. El Imam eraresponsable de preservar laverdad delareligiony
mantenerla a salvo de la distorsion y la manipulacion. Tanto Dios
como Su Mensgjero le confirieron lamision de instruir ala gente
sobre las dimensiones profundas del Sagrado Coran y de ensefiar-
les lareligion para que purificaran y encaminaran sus vidas. Mas
aun: el Imam es €l cana de la gracia de Dios, exaltado sea.

O sea que, aunque la gente debido a su incapacidad y letargo
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sevio privadadel gobiernojustoy equitativo quelosImamesimpe-
cables habrian instaurado, de todas formas se beneficié de otros
aspectos de su existencia y actividad. Ellos continuaron siendo el
canal delagraciadivinaalin cuando no selespermitié gobernar ala
sociedad islamica. Labendiciony el bien que emanabade sus seres
hizo quefructificaran las potencialidades humanas.

La preservacion de los fundamentos de lareligion estuvo inti-
mamente ligadaalaatencion quelos Imames prestaron al tema, y a
causa de su presencia en laummah seimpidié que muchos desvios
bésicostuvieran lugar.

‘Ali ibn Abi Talib (P), como un guardian alertay escrupul 0so,
supervisabay seguiatodo |o que pasaba en su época. Todavez que
se emitiaun veredicto incorrecto, o se distorsionaba un mandato, o
seaplicabaun castigo errado, ‘ Ali interveniaen el asuntoy dabalas
instrucciones adecuadas. Fue siempre honesto y estricto en la pre-
servacion delos principios del 1slam y de sus disposiciones. Mani-
festaba este liderazgo naturalmente, y es asi que estaba siempre
preparado para responder a los sabios de otras religiones que acu-
dian ansiososaMedinaparainterrogar a heredero del Profeta(PBd).

Fue graciasalabendita existenciadel Imam que el estudio del
Islam -en el ambito legal, educativo, y de las ensefianzas sociales-
se disemind entre los musulmanes haciendo que las vitales disposi-
cionesy leyes corénicas se volvieran ampliamente conocidas. Aun
en comarcas gobernadas por mandatarios rudos y savajes, y en
unaépocaen gque los califas estaban sumidos en lacorrupciony las
transgresiones y en que se esforzaban por impedir que la sociedad
seembebieradel conocimiento islamico, los numerosos discursosy
tradiciones de los Imames, ricos en ensefianzas y sabiduria sobre
todos |os aspectos de lafe, sirvieron para proteger lareligion y su-
ministrar unaguiaimprescindible alasociedad.

Algunos califas como Al-Ma mun, trataron de destruir €l as-
cendiente intelectual de los Imames organizando debates de éstos
con sabios de distintas religiones y doctrinas, pero la performance
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de los legatarios del Profeta (PBd) en estas reuniones no hizo més
que aumentar el prestigio de su sabiduria.

Los Imames, como herederos de las ensefianzas del Mensgje-
ro de Dios (PBd), transmitieron miles de tradiciones (hadices del
Profeta) alos sabios e investigadores musulmanes, que fueron ex-
puestos ante lagente en distintas oportuni dades para explicar cues-
tionesdelafey difundir losfundamentos delas creencias verdade-
ras asi como su demostracion. Estas tradiciones pertenecen a di-
versos temas de lajurisprudencia, laéticay e conocimiento esoté-
rico. Fue recurriendo a estas fuentes que | os sabi os pudieron el abo-
rar una auténticajurisprudencia contralas diversas corrientes lega
les entonces en boga.

Podremos apreciar mejor laincomparableluchalibradapor los
Imames al servicio de la cultura islamica en todas sus ramas s
comparamos los hadices de las fuentes sunnis con las tradiciones
narradas por los Imames impecables. Esta comparacion evidencia
ralaprofundidad devisién, laoriginalidad de pensamientoy laam-
plitud del conocimiento abarcado por los lideres de la shi’a. Los
mismos sabi os sunnis se han beneficiado en cierto grado del conoci-
miento y la ensefianza de los Imames shi’ as, porque consciente o
inconscientemente tomaron prestado conceptos y ensefianzas de
ellos. De esta maneralos Imames gjercieron efectivamente su fun-
cién como verdaderos guardianes del Islam.

Fue el Imam Ya far As-Sadiq (P) quien introdujo €l estudio de
lafilosofia, lateologia, lamateméticay la quimica. entre sus disci-
pulosAl-Mufaddal ibn*Umar, Mu’' min a-Tag, Hishamibn Al-Hakam
y Hisham ibn Salim eran especidistas en filosofiay teologia. Yabir
ibn Haiian se especializd en matematicas y quimica. Zurarah,
Muhammad ibn Muslim, Yamil ibn Darray, Hamranibn A’ian, Abu
Basir y * Abdallah ibn Sinan, en jurisprudencia, principiosdel dere-
cho (usul al-figh) y exégesis coranica?’®.

Dice Ibn Shahr Ashub en su obra “ Managib” :

“De nadie se han narrado tantas tradiciones como del
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Imam Ya'far As-Sadiq (P). Hasta cuatro mil estudian-
tes obtuvieron su conocimiento de él, y algunos de los
fundadores de las escuelas sunnis de derecho se apro-
vecharon también de este deposito de sabiduria” 2.

Entre sus discipul os se contaron varios fundadores de escuel as
juridicas (madhahib) como Malik ibn Anas, Sufian az-Zauri, Ibn
‘Uiainah y Abu Hanifah, juristas (fugaha) tales como Muhammad
ibn Hasan ash-Shaybani e lahia ibn Sa'id, y tradicionistas como
Aiiub as-Siyistani, Shu’bah ibn Al-Hayyay y Abdel Malik ibn
Yuraih?®.

Ibn Abi al-Hadid, que se cuenta entrelos mayores sabiosdela
escuelasunni, escribelo siguiente sobre‘ Ali ibn Abi Talib (P):

“Sn ninguna duda la filosofia y la teologia de shi’as
y sunnis se remite a ‘Ali. El es e maestro supremo de
todos los juristas, porque Abu Hanifah, el fundador
de la escuela hanafi, fue alumno del Imam Ya'far As-
Sadiq (P) quien estaba embebido de las ensefianzas
de ‘Ali a través de las transmisiones recibidas de su
padre y de sus ancestros. Malik ibn Anas, el fundador
de la escuela maliki de jurisprudencia, tuvo un maes-
tro que fue discipulo de ‘lkramah, que a su vez fue
discipulo de Ibn ‘Abbas quien obtuvo su conocimiento
directamente de *Ali (P)".

“‘Umar ibn Al-Jattab recurria a menudo al auxilio de
‘Ali para resolver dificiles cuestiones, y solia decir:
‘S no fuera por ‘Ali, ‘Umar habria sido destruido’” .

“‘Ali fue ademas el maestro de todos los exegetas del
Sagrado Coran. Esto puede comprobarse facilmente
recurriendo a los libros de exégesis y verificando que
la mayoria de su material deriva de é, pues aunque
aparezca narrado por ibn ‘Abbas, finalmente se remi-
tea ‘Ali. Cierta vez se le pregunto a ibn * Abbas: ‘ ¢como
compararias tu conocimiento con el de tu primo (‘Ali)?’
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Y € replico: ‘el mio es como una gota, el de é como un
océano’” .

“Todos los grandes gnosticos (‘urafa) y misticos se
remiten también a ‘Ali?. E incluso la ciencia de la
gramdtica y sintaxis de la lengua arabe, cuyo primer
exponente fue Abu al-Asuad, discipulo de ‘Ali” 27,
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¢Quiénes son capaces de interpretar los
mandatos divinos?

Lasleyes que los hombres han elaborado laboriosamente alo
largo de las eras para satisfacer |os requerimientos de las distintas
culturas y civilizaciones han requerido siempre de intérpretes
avezados para su implementacion. Las leyes del 1slam, aunque se
apoyan en lasnormasy laguia divina, no son una excepcion aesta
regla.

Ciertos versiculos del Sagrado Corén -que es lafuente prima-
riay fundamental paradeducir todo loreferidoal ISamy sulegisla-
cién- no son enteramente claros en cuanto a su proposito y signifi-
cado pues no poseen un sentido Unico y categorico. Es preciso en-
tonces recurrir ala exégesis para clarificar los puntos ambiguos.

Més aln, el Sagrado Corén da en general laslineas directrices
principales del programa de accion que propone el Islam; no entra
en el detallede cadaley y prescripcion. Por ende quien desee cono-
cer en detalle y en su integridad este programa divino no se puede
contentar solamente con el Coran?s.

Las diferencias de opinién en torno de ciertos versiculos
coréanicos asi como con las tradiciones proféticas han jugado un rol
fundamental en las distorsiones y cambios en algunos conceptos
originalesdel Islam. L osintereses partidariosy gente vinculadacon
el establishment en el poder emitieron interpretaciones acordes con
los deseos y convenienciade |os gobernantes; 1o cual ocurrio repe-
tidamente durante |as dinastias omeyas y abasidas. En este remoli-
no de confusién, ¢qué se debe hacer para evitar que laverdad con-
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tinde ignorada y desconocida? ¢No es evidente que se requiere de
unaunicaautoridad en jurisprudencia, unapersonadivinamente pro-
tegida contrael pecado, un hombre de opinidn independientey que
posea un conocimiento amplio del Libro de Diosy que seaheredero
delasabiduriadel Profeta, paraque noscomunique el significadoy
el propdsito original del Coran? Es decir: una autoridad que
implemente | os distintos mandatos del Sagrado Coran de unaforma
précticay perceptible, y que sirvacomo un tamiz indiscutible para
separar laverdad del error. Las aclaraciones que efectlie y las de-
ducciones que haga, estando basadas en el Sagrado Coran e inspi-
radas por laley revelada, seran conclusivas para todos los musul-
manes y capaces de poner fin a toda diferencia de opinion. El es
como un compés en manos de un capitan aturdido.

Si no pudiéramos recurrir a tales intérpretes calificados del
Sagrado Coréan, caeriamosvictimasdeladuday laconfusion, o bien
nos extraviariamos ineludiblemente de las verdaderas ensefianzas
revel adas.

El Imam Ya far As-Sadiq (P) establecié el mayor centro de
ensefianza del 1slam, formando a miles de especialistas cuya tarea
erainstruir alagentey poner al descubierto el accionar delosfabri-
cantes de hadices. Esta actividad cientificaeintelectua sirvié para
neutralizar |as corrientes corruptoras imperantes en esa €poca, asi
como |os conceptos y teorias erréneas cuyo escenario erafavoreci-
do por lasituacién politicaimperante.

Cierto diaun grupo de compafierosy discipulosdel Imam, hom-
bres que se habian nutrido de esa fuente de conocimiento y que
legaron ala ummah una preciosa herencia de cultura islamica, se
reunieron en su presencia. El Imam se dirigié a Hisham ibn Al-
Hakam que estaba entre los presentes y le dijo:

“’¢Nos dirés algo de la conversacion que tuviste con
‘Amr ibn ‘Ubaid?’

Contestd: ‘jHijo del Mensajero de Dios! Te respeto
mucho y me siento cohibido de hablar en tu presen-
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cia'.

El Imam (P) insisti6 y Hisham dijo: ‘Me llegaron noti-
cias de que ‘Amru ibn ‘Ubaid habia comenzado a dar
clases a un grupo en la mezquita de Basrah (Basora).
Ello me sorprendié sobremanera y fui a verlo un dia
viernes. Entré a la mezquita de Basrah y me encontré
con una rueda inmensa en la que se encontraba ‘Amru
gue usaba un manto negro de lana, y la gente lo inte-
rrogaba. La gente me hizo sitio y me senté sobre mis
rodillas. Luego le pregunté: jSabio! Soy un extranjero,
¢me das permiso para interrogarte? Me contesto: si.

Le pregunté: ¢Tienes ojos?’ Contestd: jJoven! ¢qué
pregunta es esa? ¢Acaso no puedes ver 1o que pre-
guntas?. Respondi: esa es mi pregunta!. A lo que con-
testd: jJoven! pregunta pues, aunque tus preguntas sean
tontas. Pregunté: ¢Tienes 0jos?. Respondi6: Si.
Pregunté: /Y que haces con los 0jos?. Dijo: Veo los
colores y las personas?.

-¢Tienes nariz?

-S

-¢Qué haces con tu nariz?
-Huelo los olores.
-¢Tienes boca?

-Si

-¢Qué haces con €ella?
-Saboreo la comida.

-¢ Tienes oidos?

-Si.

-¢Y que haces con ellos?
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-Oigo los sonidos.
-¢Tienes corazén??%°,
-Si.

-¢Y que haces con €él?

-iEvalto con é todo lo que percibo y capto con esos
miembros y sentidos!

Entonces le pregunté: ¢Pueden alguno de estos senti-
dos o miembros prescindir del corazén?

-No -Respondio.
-¢Y cdmo no pueden si estan sanos?

Respondio: jHijito! si alguno de estos sentidos 0 miem-
bros yerra en sus percepciones o duda de su preci-
sion, debe recurrir al corazon para resolver sus dudas
y adquirir alguna confianza y certeza.

Afirmé: Entonces Dios puso al corazon para resolver
las dudas de los sentidos.

-S -Dijo.

-¢O sea que sin € corazon los sentidos jamas adquiri-
rian certeza?

-S -Respondio.

Entonces dije: jAbu Maruan! Dios no ha abandonado
a los sentidos sin darles una guia para rectificar sus
errores y dudas. ¢Es entonces posible que haya aban-
donado a la sociedad humana a sus propios recursos
ante tanta ignorancia y disension, sin darle un Imam
al que puedan remitir sus dudas e incertidumbres para
gue las resuelva...?

Permanecio en silencio y no me dijo nada. Al cabo de
un rato pregunto:
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-¢TU eres Hisham ibn Al-Hakam?.
-No. Respondi.

-¢Eres uno de sus discipul 0s?.
-No.

-¢De donde vienes?

-De Kufa. Contesté.

-iEntonces eres Hisham! -dijo; y se par6 y me hizo sen-
tar en donde él se encontraba sentado, y permanecio
de ahi en més en silencié hasta que me levanté para
irme”.

El Imam sonrid y dijo: ‘¢Quién te ensefio esto?’. Res-
pondié: ‘Lo tomé deti’. Y afirmd e Imam (P): ‘Esto ya
estaba por cierto escrito en los libros de Abraham y
Moisés'” 22,

Se desprende de esto que los hombres podrian haber accedido
alasleyesdivinossdlo g, despuésde fallecimiento del Profeta(PBd),
se hubiera hecho cargo de la conduccion de laummah una persona
capacitada por su probada erudicion y cualidades espirituales para
exponer aquellos mandatos divinos que no estan explicitamente in-
cluidos en laRevelacidn no obstantelo cual constituyen unanecesi-
dad précticadelasociedad humana. En ausenciadetal liderazgo, la
ummah tendera a desviarse de los principios del 1slam y no podra
alcanzar lametadefelicidad y el propdsito parael cual fue creada.

Después del Profeta, los Imamesinmaculados hicieron todo lo
posible por difundir las ensefianzas del Sagrado Coranalolargo de
los afos, en diferentes circunstancias histéricas. Ensefiaron a los
musulmanes lajerarquiaen los mandatos del Sagrado Corany fue-
ron guias de la gente con sus dichos y sus actos. Legaron asi un
corpus de ensefianzas gque es un verdadero tesoro invaluable que
paso aformar parte de la herenciaisldmica. Este valioso tesoro de
conocimiento, por su poder argumental y su origen (ladescendencia

- 165 -



Sayyid Mujtaba Musawi Lari

del Profeta), se constituyd en un instrumento capaz de resolver cual-
quier nuevo problemaque pudierasurgir.

Todos saben que los califas que sucedieron a Mensgjero de
Dios (PBd) conocian muy poco de los mandatos del Islamy delas
necesidades religiosas de la gente. De Abu Bakar, el primer califa,
se sabe por gemplo que solo transmitid ochenta hadices??.

An-Nauaui dicelo siguiente en su obra“ Tahdhib” :

“ Abu Bakar transmitié 142 hadices del Profeta (PBd),
104 de los cuales son citados por As-Suiuti en su obra
“Tarij al-julafa” (historia de los califas) y 22 fueron
incluidos por Bujari en su compilacion” 222,

El lider religioso de laummah, de quien se esperaba que asis-
tieray ayudaraasu comunidad pararesolver suscomplejos proble-
masreligiosos, teniatan poca preparacion en los preceptosisldmicos
quedebio consultar, respecto delaherenciadelaabuela, aMuguirah
ibn Shu’ bah, un conocido corrupto y extraviado®,

Confeso incluso, con lamayor franqueza:

“He sido designado como gobernante vuestro, pero
no soy mejor gque vosotros. S obro bien, apoyadme, y
si yerro, corregidme... obedecedme si obedezco Dios y
a Su Mensajero, mas si desobedezco a Dios 'y Su Pro-
feta, no me debéis obediencia” 2.

En cuanto a‘Umar ibn Al-Jattab, transmitié no méas de 50 tra-
diciones del Profeta (PBd)?®.

Sobre la cultura en temas religiosos del segundo califa, se na-
rra que cierta vez fue a consultarlo un hombre que le expuso €
siguiente problema: “Me corresponde hacer €l bafio (gusl, para pu-
rificarse) y no tengo agua, ¢qué debo hacer?’ El califarespondio:
“Estas relevado de tu (obligacién) de rezar”2%. No obstante lo dis-
puesto para este caso esta claramente expuesto en el Sagrado Co-
ré‘n227.
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Cinco son los hadices narrados por Uzman (el tercer califa) en
el “ Sahih” de Muslim, y nueve en € “ Sahih” de Bujari?®.

Hechos como estos sirven para mostrar cual era la prepara
cién religiosade aguellas personas que asumieron el liderazgo dela
sociedad islamica. ¢Cémo podia esperarse entonces que la estruc-
turadelaley divinapermanecierainmunealoscambiosy distorsiones
y que lasociedad islamica avanzara hacia sus sublimes objetivos?.
Quien cargue con laresponsabilidad de conducir ala ummah debe
poseer una gran preparacion religiosa para responder a cualquier
problemaque surgiera, no obstante el conocimiento que poseian los
califasdelaauténticaley isl&micaeramuy limitado.

Es suficiente, sobre el nivel de conocimiento religioso del se-
gundo califa, prestar atencion a siguiente suceso: Al-Baihagi, ensu
“ Qunan al-Kubra”, vol. VII, pag. 233, narra bajo la autoridad de
Shu'bah quiendijo:

“Hablo ‘“Umar ibn Al-Jattab a la gente en la mezquita,
y luego de alabar a Dios y exaltarlo, dijo: ‘jNo os
excedais en la dote (que pedis) por las mujeres! Pues
no he sabido que nadie dotara con mas que lo que
dotaba el Mensajero de Dios, 0 que lo aventajara en
ello. De lo contrario (si no obedecéis) pondré lo que
exceda de ello en € tesoro publico’. Y dicho esto bajo
del pulpito y se le acercd una mujer de Quraish que le
dijo: ‘jPrincipe de los Creyentes!, ¢es el Libro de Dios
mas digno de ser obedecido o tus palabras?’ Respon-
di6: ‘Desde luego, € Libro de Dios. ¢A qué viene esto?’.
Dijo la mujer: ‘acabas de prohibir a la gente que
incremente la dote a las mujeres y Dios Altisimo dice
en su libro: «Si le habiais dado a alguna de ellas un
quintal?®, no volvais a tomar nada de vuelta de ello»
(4:20)'. Entonces dijo ‘Umar: ‘jCualquiera es mas
sabio que ‘Umar!” dos o tres veces’ .

Y sobre la preparacion en la religion del tercer califa, basta
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citar el siguiente suceso: durante su gobierno un impio fue muerto
por un musulman, y el califa ordeno que fuera ejecutado. Pero un
grupo de los comparieros del Profeta (PBd) que estaban presentes
en ese momento le hicieron notar su error recorddndole que en tal
caso e homicida debe ser condenado a pagar €l precio de sangre
(indemnizacion, y no lamuerte), como resultado delo cual € califa
revoco su veredicto®.

¢Cabe pues que €l liderazgo de la sociedad islamica esté en
manos de quienes reconocen su ignorancia de las leyes de Dios,
gue se supone deben exponer e implementar? ¢Es concebible que
Dios confie los asuntos -y de hecho, el destino- de una comunidad
que ha sido establecida por €l més noble de la Creacidn y nutrida
con la Revelacion divina, a gente que no solo es incapaz de hacer
avanzar alasociedad islamicay descorrer €l velo delaambigliedad
de dificiles cuestiones, sino que ni siquiera puede exponer ni
implementar elementales normas de la Shari’ ah?

Dejamosque agquelloscuyojuicioy reflexidn no estédn contami-
nados por €l fanatismo'y €l prejuicio juzguen sobre este asunto.
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El Imamato y la guia esotérica del
hombre

Una de las funciones del Imamato es la guia esotérica (al-
hidaiah al-batiniah)®! de la humanidad, que es algo diferente ala
guia externa, referidaalalegislacion y las formas religiosas. Esta
sublime funcion fluye solo de Dios Altisimo, por intermedio de un
grupo de seres nobles, purificadosy elegidos, quienes, siendo ellos
mismos fuertemente atraidos hacia Diosy plenamente conscientes
detodaslasvariacionesdel comportamiento humanoy delosdiver-
sos grados de fe y conocimiento de la gente, pueden gercer una
benéfica influencia sobre sus pensamientos y su ser interior. Ellos
iluminan los corazones delagente elevandolos alos diversos grados
delafey lesayudan aeducar susamasy espiritus, siempre atentos
alos multiples peligros que les acechan. Es responsabilidad de los
hombres entonces el seguirlos, alineandose detréas de laconduccién
que ellos representan, protegiéndose asi de caer en € pozo de los
pasionesy lacorrupcion.

Hubo entre los Profetas quienes alcanzaron la categoria del
Imamato y de la guia esotérica después de haber sido probados en
diversas circunstancias, |o cual afirmé su determinacion espiritual
haciéndoles|ograr la certidumbre plena.

Puede deducirse de numerosos versiculos del Sagrado Coran
quea Imam impecable, quien haal canzado lamés el evada catego-
riadelavidaespiritual, sele hatambién confiado latareadelaguia
interior 0 esotérica, porque él esun cana delagraciadivinaquele
Ilega internamente del reino suprasensible (al-malakut al-a’la).
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El Generoso Coran establece ciertas condiciones para la fun-
cion del Imamato:

«Elegimos de entre ellos Imames para que los guien

segun Nuestra orden, porque fueron pacientes y per-

severantes y tenian certeza de Nuestros signos»
(34:24)

Laguiaaque serefiere agui eslaguiainternao esotérica, y no
lareferidaalas cuestiones externas delaley revelada, porque guiar
alos demas en este sentido exterior, exhortandol os a seguir la ver-
dad, es un deber de todos seglin ordena la Shari’ ah islamica, cuyo
cumplimiento no estarestringido a ser un Imam, 0 aser pacientey
perseverante, o atener certezadelos signosdivinos, ni esnecesario
gue nadie atraviese diversos estadios o grados parallevarlaacabo.
Pero guiar “seguin laorden de Dios” es una categoria que no puede
ser obtenidasino através delamismadesignacion divina, y solo es
asequible aaguéllos que, habiendo triunfado ante terribles pruebas
divinas, demostraron asi una perseverancia e emplar, capaz de re-
sistir eficazmente la polucion del pecado y de luchar contra toda
formade bajezay trivialidad. Es entonces que ese ser excepcional
alcanza la categoria de la certidumbre, y la funcion del Imamato.
Estas son pues | as condiciones de la guia esotérica.

Dice el Sagrado Coran:

«Y les designamos | mames para que les guiaran se-
gun Nuestra orden»
(L1:73)

Y también:

«El dia en que convoquemos a cada grupo con su
I mam...»
(17:71)

Cuando Abraham hubo cumplido con las pruebas que Dios le
impuso, El le habl 6 en estostérminos:

«Te estableceré como Imam de la gente. Pregunté
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(Abraham): “¢Y a mi descendencia?’ Dijo (Dios): “ Mi
Convenio no alcanza a los opresores’ »
(2123

Hay varios puntos que pueden destacarse de este versiculo:

Primero: el Imamato de Abraham estuvo vinculado alamane-
raen que € enfrentd las pruebasy dificultades de la Profecia. Fue
después que é demostré su capacidad pasando por todas esas prue-
bas, que Dios le comunico gque habia sido honrado con la sublime
jerarquiadel Imamato, queincluialaresponsabilidad delaguiaeso-
téricaasi como lade purificar las almas ennobl eciéndol as.

Segundo: Dios se dirige a Abraham de estaformacuando él se
aproximaba a fina de su vida, y en una época en que ya estaba
firmemente establecido en la categoria proféticay teniayalares-
ponsabilidad de guiar a su comunidad en temas de doctrinay con-
ducta. Y esentonces que Diosle confialafuncion del Imamato. De
esto se desprende que la funcion del Imamato, con su capacidad
paraejercer unainfluenciainterna sobre lacomunidad parahacerla
avanzar en el camino espiritual, detenta unajerarquiamayor y mas
sublime que la de su Profecia.

Tercero: lainmunidad (‘ismah) frente alapolucion del pecado
es unade las condiciones del Imamato, pues el versiculo proclama
gue alos opresores que transgreden lasleyes de Dios les esta veda-
datal funcidn, sea que se opriman asi mismos o alos demas.

Cuarto: el Imamato es un pacto divino, al que solo acceden los
justosy piadosos que estan en el plano delainmunidad y lapurifica
cion. Solo entonces ellos pueden ayudar y guiar a la ummah. El
Imamato no es pues unafuncion que esta a disposicién de los hom-
bresen general, como paraque se puedaelegir acual quieraparatal
sublime cargo.

Quinto: la Profeciay e Imamato pueden combinarse en una
sola persona, como ocurrid en el caso de Abraham. Pues é ya ha
bia recibido la Revelacion en su calidad de Profeta, y corregia en
los hombres sus creencias erroneas por medio de argumentos deci-

-171-



Sayyid Mujtaba Musawi Lari

sivosy pruebasirrefutables; y fue durante este proceso que adqui-
rio lafuerzay capacidad necesariaparalaguiaesotéricaabriéndosele
en consecuencia la puerta del Imamato.

Finamente, el versiculo establece que a los miembros de la
descendencia de Abraham que no sean injustos (zalimin) se les
podra conceder lafuncién del Imamato. No cabe duda que los mas
justos siervos de Dios en laprogenie de Abraham fueron el Profeta
Muhammad (PBd) y los Imames impecables, debiendo por ello ser
agraciados con la dignidad del Imamato y la guia esotérica de la
humanidad mediante el conocimiento de lo oculto que lesfluye di-
rectamente de Dios Altisimo.

Al-Kulaini narraen“ Al-Kafi” delos Imames Al-Bagir y As-
Sadiq (P) quedijeron:

“Dios design6é a Abraham como ‘siervo’ antes de esta-
blecerlo como Profeta, y o nombré Profeta antes de
designarlo mensajero, y o designdé mensajero antes
de nombrarlo jalil (intimo de Dios), y lo designo jalil
antes de nombrarlo Imam..” %2,

Son numerosas | as tradiciones registradas que enfatizan la ne-
cesidad de que exista un Imam presente para guiar a la gente en
todo momento. Estos hadicesindican que en tanto laespecie huma-
naexistaen este mundo, es preciso que hayaunaevidencia (huyyat)
deDiosy delaverdad paraque sirvacomo argumento ante lagente
de laverdadera doctrina. Estaevidenciano esotraque el Imam, €l
amigo de Dios (uali Allah), cuya solapersonaesun giemplovivoy
un exponente de laverdad del Islam.

El Comandante de los Creyentes‘ Ali (P) dijo:

“ El ggemplo de la familia de Muhammad (PBd) es como
el gemplo de las estrellas del cielo: cuando una estre-
Ila se pone (por occidente) otra se eleva (por orien-
te)” 2.

El Imam Ya'far As-Sadiq (P) dijo en & curso de un sermon:
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“Dios ilumind su religion con los Imames de la guia de
|a descendencia de Su Profeta, e hizo de ellos una fuen-
te de la cual mana el conocimiento de la religion. Quien
de la comunidad reconoce el derecho del Imam encon-
trard la dulzura de la fe y llegar& a conocer el benefi-
cio de su Islam (e.d.: su condicién de musulman). Por-
que Dios establecié al Imam como un signo para Su
Creacion, y una evidencia para la gente de la tierra,
vistiendo su cabeza con la corona de la sublimidad y
el liderazgo, y haciendo que la luz de su propio es-
plendor brille en su ser, y apoyandolo con un poder
celestial inextinguible. Sdlo a través suyo los siervos
alcanzan la gracia de Dios, y Dios no acepta e cono-
cimiento sobre si, salvo a través del conocimiento del
[mam.

El Imam es un sabio en todas las complejidades de la
Revelacion y de la sunnah, y no deja Dios, bendito y
exaltado, de elegirlos para Su Creacién entre los hijos
del Husain; y cuando uno desaparece otro es elegido
entre su descendencia para iluminar e camino que los
hombres deben recorrer. Dios los ha designado a to-
dos como conductores, sefiales evidentes y faros lumi-
nosos de Su Creacion. Son Imames que vienen de Dios
y guian con la verdad y segln ella establecen la justi-
cia.

Son los mejores de la descendencia de Adan, Noé,
Abraham e Ismael, y lo mas puro de la progenie de
Muhammad (PBd); Dios los conformé en el mundo
superior, antes de crear sus cuerpos, de la derecha de
su trono, escondidos en el conocimiento de lo oculto
que él conoce. Y los establecié como la vida de todas
las criaturas y los pilares del 1slam” 24,

Y dijo en otra narracion contenidaen “ Usul al-Kafi” :
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“S quedaran de la gente s6lo dos hombres, uno de
ellos seria e imam”

Y dijotambién:
“3S quedaran de la gente solo dos hombres, €l Ultimo
en morir seria el imam, para que nadie pueda argu-

mentar ante Dios que fue abandonado (en el mundo)
sin una evidencia suya” %*.

Al-’ Amash le pregunt6 a Imam Ya far As-Sadiq (P):

“¢Como se beneficiara la gente con la evidencia del
(Imam) oculto, velado?” 2% Respondi6 (el Imam): ‘De
la misma forma en que se benefician cuando €l sol esta4
oculto detras de las nubes'” 2.

Y senarraque el Imam Al-Bagir (P) dijo:

“iPor Dios! Dios no abandoné a una tierra desde que
murié Adan sin un Imam que guiara hacia El, y que
fuera su evidencia para sus siervos. Y posteriormente,
jamas permanecio la tierra sin un Imam evidencia de
Dios para sus criaturas’ 2,

Narr6 Abu Jalid al-Kabuli:

“Le pregunté a Abu Ya' far (P) acerca del dicho de Dios:
«Creed en Dios, en Su Mensajero y en la luz que he-
mos hecho descender» (64:8), y replicd: ‘jAbu Jalid!
la luz -jpor Dios!- son los Imames. j Abu Jalid! por cier-
to que la luz del Imam en €l corazdn de los creyentes es
mas luminosa que el sol resplandeciente de la media
mafana. Ellos iluminan los corazones de los creyen-
tes. Mas Dios aparta de su luz a quien El quiere, y
entenebrece sus corazones velandolos de su luz'” %9,

El Sheij As-Saduq narra en su obra “‘llal al-Shara’i”, que
Yabir le pregunté aAbu Ya far a-Baqgir (P):

“’¢Por qué razon es necesario €l Profetay e Imam?'.
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Respondio (el Imam): ‘Para que perdure el bienestar y
el bien en e mundo, y esto debido a que Dios aparta el
castigo de la gente de la tierra mientras en ella esta un
Profeta o un Imam. Pues dice Dios, Glorificado y Exal-
tado: «No cabe que Dios los castigue estando tu entre
ellos» (8:33), y dijo el Profeta (PBd): ‘Las estrellas
son la salvaguarda para la gente del cielo, y la Gente
de mi Casa lo esrespecto de la gente de la tierra. Cuan-
do desaparezcan las estrellas les sobrevendra a la gente
del cielo algo que detestarén; y cuando desaparezca
la Gente de mi Casa le acontecerd a la gente de la
tierra algo que detestaran’. En donde ‘la Gente de mi
Casa’ son los Imames a quienes Dios ordend obede-
cerles junto a la orden de obediencia a si mismo, pues
dijo: «jCreyentes! Obedeced a Dios, y obedeced al
mensajero y a los dotados de autoridad entre vosotros»
(4:59); ellos son los impecables purificados que no
pecan ni desobedecen, firmemente establecidos en el
sendero recto. Por ellos provee a sus siervos (del sus-
tento), por ellos hace prosperar a sus comarcas, por
ellos hace descender la lluvia del cielo, por ellos se
obtienen las bendiciones de la tierra, por ellos son
pasados por alto los desobedientes, sin acelerar para
ellos el final ni e castigo, no estan separados del espi-
ritu santo (Gabriel), ni é de €llos, ni estdn separados
del Coran ni éste de ellos, jla bendicion de Dios sea
con todos ellos!’” %,

Narra Al-Kulaini en su obra“ Usul al-Kafi” que Muhammad
ibn Fudail le pregunté a Imam Ar-Rida (P):

“’ ¢ Puede permanecer la tierra sin un Imam?’. Respon-
di6 (el Imam): ‘No’. Dije: ‘Nosotros conocemos por €l
Imam As-Sadiq (P) que ella no quedar& sin Imam salvo
que Dios Altisimo desate Su Ira sobre la gente de la
tierra y sus siervos . Respondi6: ‘No, no puede que-
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dar (la tierra sin Imam) sin ser inevitablemente des-
truida’” 24
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Lainfalibilidad del Imam y la necesidad
de creer en ello

A lo largo de la historia de las discusiones doctrinarias en el
Islam se ha debatido sobre la necesidad o no de establecer como
doctrinadefelainfalibilidad de los Profetasy los Imames.

Por su parte la escuela shi’ a es unénimemente acorde sobre la
impecabilidad e infalibilidad (‘ismah)?2 del Imam, y afirman que
s6lo quien posea esta cuaidad fundamental esapto parael Imamato,
envirtud delasensitivay grave naturalezade dichafuncion. Existe
siempre €l peligro de que un lider cargado con cierta responsabili-
dad, en vista de los multifacéticos intereses de la ummah, pueda
consciente o inconscientemente virar en direccion a error, en cuyo
caso el honor y los valores de la comunidad islamica estara en un
serio riesgo, con indeseables consecuencias para toda la sociedad
en su conjunto.

Estaafirmaci 6n especificasobrelanecesidad delainfalibilidad
esunadelas particularidades exclusivasdelashi’ a, demostrando la
madurez de su pensamiento religioso y su profunda comprensién
del Islam, pues se han preocupado por identificar al verdadero lider
con gran cuidado y una actitud alerta, determinando que debe po-
seer dos cualidades inseparables: la sabiduriay laimpecabilidad e
inmunidad anteel pecado. Suinfalibilidad einmunidad ante el peca-
do son €l resultado de su piedad y autodi sciplina, y su conocimiento
proviene de lagraciay la generosidad divinas, que se derrama so-
bre ellos desde el océano sin limites de la sabiduria de Dios. Estas
dos cualidades se encuentran solamente en los Imames de la Casa
del Profeta (PBd). La escuela sunni admite a cualquiera como ca
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lifaoimam, sin ningunacondicion previa, noinsistiendo ensuinfali-
bilidad einmunidad ante el pecado.

La impecabilidad e infalibilidad es una facultad interna, que
impide a su poseedor incurrir en ladesobediencia. Ellasederivade
lafe, lapiedady e conocimiento (ma’ rifah) completoy perfecto de
Dios € altisimo einfinito, sirviéndole a su duefio como una coraza
ante toda clase de desobediencias y actos corruptos, tanto en la
esferade laéticacomo en las demés. Esta cualidad espiritual esen-
cial, procediendo como lo hace del conocimiento detodaslas cosas
existentes, es tan efectiva que le impide al hombre cometer cual-
quier tipo de pecado o rebelion, sea éste grande o pequerio, sea que
se produzca abierta u ocultamente.

Cuando decimos que losfactores que inducen aladesobedien-
ciano logran atrapar a este ser humano, no queremos afirmar que,
graciasalavoluntad y el deseo de Dios, existe unafuerzainconmo-
vible que le impide ser atacado por €l pecado, en el sentido de que
tal persona estaria liberada de la facultad (general en los seres hu-
manos) de elegir entre el bien y e mal. Por e contrario, lo que
gueremosdecir esque, quien poseelainfalibilidad einmunidad, te-
niendo libertad paraelegir y actuar, se ve impedido de hacerlo mal
por su constante concienciade lapresenciay majestad divinas. Ese
ser ha alcanzado un grado tan profundo en el conocimiento y la
sabiduria que ya no es posible que invadan el campo de su puro
pensamiento las formasimpuras del pecado, por lo cua laposibili-
dad de que cometa una falta queda reducida a cero.

La comisién de un acto indeseable proviene, en general, de la
ignoranciay desconocimiento de las nefastas consecuenciasy per-
juiciosque él entrafiay acarrea. Aun cuando alguien puedaser cons-
ciente en ciertamedidade las desagradabl es consecuencias del acto
y su fe busque advertirle y ponerlo en alerta contra el peligro que
entrafia, resultaamenudo superado por sus pasionesy perdiendo el
autocontrol se sumerge finalmente en el pecado. Solo estando ple-
namente consciente de las pérdidas y perjuicios que encierran las
mal as acciones junto aun profundo sentido de obedienciaal sefiory
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alafuerza espiritual que proviene de la piedad, es que el hombre
puede alcanzar cierto grado de inmunidad, y no se necesita ningun
otro medio para preservar a aimadel mal.

El Sheij As-Sadug en su obra“ Amali” narra que Muhammad
ibn Abi ‘Umair dijo:

“Lo que habia escuchado de Hisham ibn Al-Hakam*
de parte de mis comparieros sobre e tema de la inmu-
nidad del Imam no me bastaba y entonces le pregunté
un dia: ‘El Imam, ¢es impecable?’ Respondio: ‘Si’.
Pregunté: ‘¢Qué es en €l esa cualidad de la inmuni-
dad? ¢Como se la reconoce?’ Respondio: ‘El origen
de todos los pecados estd en cuatro causas que no
conocen una quinta: la codicia, la envidia, lairay la
pasion, y ninguna de ellas puede penetrar en e Imam.
¢COmo podria afectarlo la codicia de las cosas de este
mundo siendo que é estd bajo su imperio?; siendo el
tesorero de los musulmanes, ¢qué puede codiciar? No
lo afecta tampoco la envidia, pues el hombre envidia
aquello que estd por encima suyo, y nada hay encima
del Imam, ¢como habria de envidiar lo que est4 por
debajo suyo? Tampoco cabe que monte en ira por los
asuntos del mundo, excepto que su ira sea la ira de
Dios poderoso y exaltado, pues El le ha encomendado
la implementacion de Sus penas?, y no le afecta en
Dios la calumnia de un difamador ni hay compasion
en (lo que dispone) su religion®s. Y no es posible que
siga las pasiones prefiriendo este mundo al mas allg,
porque Dios poderoso y exaltado le ha hecho amar el
mas all& como nosotros amamos este mundo, y anhela
el mas alla como nosotros anhelamos este mundo. ¢A
alguien se le ocurre despreciar un rostro bello por otro
feo, 0 una comida buena por otra amarga, 0 un vesti-
do amplio por otro estrecho, o una merced eterna y
permanente por el mundo desagradable vy
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evanescente?’” 246,

L a gente se sometera completamente a los requerimientos del
deber religioso respondiendo a su lider y aceptando sin
cuestionamientos sus mandatos e instrucciones cuando consideren
que todas sus 6rdenes como equivalentes a érdenes de Dios, sin
ningunaduda al respecto. Si alguien no es completamente inmune
ante el pecado y el error, ¢se puede confiar completamente en sus
palabras u obedecer sus érdenes con devocion?

El efecto delainfalibilidad estal que protege al hombre de la
decepcion ante la seduccion de este mundo -el poder y el rango
socid, lasriquezas y posesiones- permitiéndole permanecer firme
frente atodo tipo de distracciones.

Si no esposible confiar plenamente en el lider, el objetivodela
religion, queese deposibilitarlea hombreel logro delaperfeccion,
quedara necesariamente trunco, pues la estructuradoctrinariay de
creencias sera distorsionada por sospechas inevitables de que las
ordenesy disposicionesdel conductor no estan basadas en laReve-
laciony enlosauténticos principiosdel [slam.

Ademas, la posesion de este atributo deinfalibilidad no puede
estar restringido al periodo en el cual € conductor gjercelafuncion
de Imam de los musulmanes. Es preciso que durante toda su vida,
incluyendo € periodo previo alaasuncion del Imamato, haya per-
manecido inmune contra todo error y pecado. Lasfaltasy el peca
do implican unadegradacion deladignidad humana, y lagente siem-
pre sospecharade que perduralapoluciony € desvio en alguien de
quien saben que ha errado en el pasado. Esta sospecha le quitaria
todalegitimidad a liderazgo de esa persona. Jamés seriaconsidera-
do como un gemplo de piedad y pureza, como alguien dotado de
virtudes Unicas.

El amargo recuerdo de una vida que parcial mente ha transcu-
rrido en el pecado y la corrupcién jamés puede borrarse y servira
siempre como pretexto delos oponentes. Estos tendrian un podero-
soinstrumento paraatacar y destruir lareputacion del |mam minan-
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do su apoyo popular, y € seriaincapaz de defender su honor y de
responder a sus atagues de una manera convincente.

Si examinamos lavidade los Imames inmaculados, |a paz sea
con ellos, veremos que los grupos que se les opusieron, pese atoda
su impudiciay desverglienza, jaméas recurrieron a acusaciones de
corrupcion paradestruir susreputaciones. Si hubierahabido el més
leve indicio para hacer tal acusacion jamas hubieran guardado si-
lencio los enemigos de los Imames, y habrian sembrado ladudaen
el pueblo sobre sus pronunciamientos en cuestiones relativas a la
Revelacién divina. Un giemplo de esto o vemos en la historia de
Moisés (P) y su enfrentamiento con €l Faradn, quien le dice:

«Dijo (Faraon): “¢No te hemos educado cuando eras
nifo, entre nosotros? ¢No viviste acaso afos de tu vida
entre nosotros? Y luego, desagradecido, hiciste lo que
hiciste! 7% Respondié (Moisés): “Lo hice inadverti-
damente. Tuve miedo de vosotros y escapé. Mas luego
mi Sefior me otorgd la sabiduria y me hizo de los men-
sajeros. ¢Es esta una gracia que me echas en cara, tu
gue has esclavizado a los hijos de | srael?” »

(26:18-22)

Laprimeracondiciény lamas esencial paraejercer lafuncion
del Imamato, es pues la pureza interior, la profunda piedad, y una
proteccion contra e pecado, asi como la posesion de un corazén
resplandeci ente, todo tanto antes como después de acceder a puesto
delider.

Escierto que cuaquieraestaexpuesto alaposibilidad del error,
por la sencillarazén de que cualquier conocimiento e informacién
que posee consta de un conjunto de imagenesy conceptos adquiri-
dosatravésdelossentidosy otrasfacultades, ninguno delos cuales
esinfalible.

Sinembargo, del Imam observalanaturalezaintimadel mundo,
incluyendo su aspecto suprasensible, por medio del ojo de su cora-
z6n, y esto le permite adquirir un conocimiento cierto y verdadero.
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Su percepcion de larealidad no depende de sus sentidos y es por
esta razon inmune a error. La falibilidad surge sélo cuando una
persona quiere aplicar sus preconceptos mentales alarealidad del
mundo. Esto no es asi en el caso del Imam quien tiene una percep-
cién directa e inmediata de la realidad y esté conectado interna-
mente con la esencia de todo |0 que existe.

Laampliainfalibilidad eimpecabilidad del Imam, manifestada
en sus dichos, actos y pensamientos, es una consecuencia de su
privilegiado conocimiento delo oculto. Nadie puede aprehender toda
la realidad recurriendo a los medios externos convencionales, ni
percibir con ellos la verdadera naturaleza de las cosas. SOlo atra
vésdel conocimiento infuso concedido por Dios, que esun modo de
conocer que surge del mundo invisible, puede el hombre conducirse
infaliblemente aun conocimiento de larealidad de todas |as cosas.

La piedad que se expresa en acciones es mucho més efectiva
quelaexhortacién verbal alahorade educar éicamente aloshom-
bresy hacerlos avanzar en el camino espiritual. Si alguien que asu-
me latarea de guia espiritual carece de virtudes éticasy no se ven
en él signos précticos de piedad, serétotalmente incapaz de mode-
lar a los seres humanos o de gjercer cualquier rol positivo en su
desarrollo.

Pareceria que el Sagrado Coran ha atribuido pecados a algu-
nos de los Profetas. No obstante estas faltas deben ser cuidadosa-
mente examinadas en cada caso para adquirir una plena compren-
sion del tema. La esencia del verdadero pecado es larebeldia con-
tra Dios, la desobediencia a sus mandatos y el sumergirse en el
remolino del vicio. Todos estos son actos paralos cuales se ha de-
cretado un castigo; y en este aspecto |os Profetas estan totalmente
libres de pecado.

Otro tipo de pecado podria ser Ilamado “relativo”, y es aquel
cuyacomision no acarreaningun castigo especifico. Pero ni siquie-
ra este tipo de pecado puede esperarse de esos verdaderos viagjeros
del camino de Dios que estan en directacomunicacion con el origen

-182 -



El Imamato

de laexistenciay que perciben directamente las verdades ocultas.
Dado lavision de larealidad que les ha sido concedida no puede
pensarse que estén distraidos de Dios ni por un instante, porque esa
temporariadesatencion disminuiriasuintimidad con el Sefior.

Si se considera el hecho de que estos amigos de Dios poseen
un vastisimo tesoro de fe y conocimiento y que estén en un estado
de conciencia superior ante larealidad, debe considerarse un peca-
do de su parte si su orientacion hacia Dios se interrumpe aungue
sea un instante, aun cuando tal desatencion no mereciera més que
un reproche en el caso de personas inferiores a él.

Algo similar puede observarse en el caso de personas social-
mente rel evantes que ostentan ciertos titulos y grados; la gente es-
pera mas de ellos que de los demas. Cada uno esté obligados a
tratar de cumplir las expectativas que otros tienen a su respecto en
atencidn asu rango y posicion en la sociedad. Se espera sobriedad
y dignidad en el discurso de un sabio instruido, pero no en un hom-
breiletradoy sin educacion.

Es verdad que tener conciencia de los efectos indeseables del
pecado no crea, en si mismo, inmunidad contralas fatas, y que su
influencia protectorafrente a desvio no esni confiable ni constan-
te. No obstante, un conocimiento que esté profundamente enraizado
y que muestra claramente todas las graves consecuencias del pe-
cado, una percepcion y un estado de conciencia que permiten cap-
tar la realidad de todas las cosas directamente, trascendiendo las
limitaciones de espacio y de tiempo, un temor profundo a severo
castigo de Dios, todo esto unido constituye un mecanismo que hace
que lacomisién de pecados seaimposible.

Ningun piloto inteligente consentiria en despegar en un avién
en el que sabe que hay una bomba de tiempo que estallara mientras
éend aire. No setrata, meramente, del instinto involuntario contra-
rioa suicidio qued llevainsito en su ser; é puede decidir tomar o
no tal curso de accion. La verdad es que se abstiene de hacerlo
porgue es plenamente consciente de |as desastrosas consecuencias
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que derivarén de ello; essu inteligenciay concienciadelarealidad
laquelo guiay reduce acero la posibilidad de que proceda asi.

Esto sirve como ejemplo de la forma en que un conocimiento
profundo e inmediato de las fatales consecuencias de un acto
inmuniza contrala ejecucién de esaaccion.

El Imam no esta sujeto acompulsion o absol uta predestinacion
cuando obedece | as 6rdenes divinas o cuando adornasu almacon la
purezay lavirtud, ni tampoco lainfaibilidad contradice su libertad y
libre albedrio, en €l sentido de que esimposible para él pecar y que
nadatiene que ver en ello su propia decision.

Lo que ocurre es gque la constante conciencia de la esencia
divina por parte de los Imames, su esfuerzo desinteresado por la
causa de Dios, su devocion, sacrificio y voluntad por satisfacerlo,
posibilitan que estos grandes seres estén preservados contra la co-
mision de cualquier pecado. Aunque conservan la posibilidad de
cometer mal as acciones, jamés se contaminan con ellas ni sus men-
tes seinclinan en esa direccion.

Su perfecto conocimiento de la corrupcion que acarrea el pe-
cado, unido a su conciencia de la sublimidad de la esencia divina,
son suficientes paracontrolar cual quier tendenciainstintivaque pueda
existir en su ser manteniéndol o firmemente en el camino delapure-
za, lapiedad y lavirtud.

MésacadelosImamesinfalibles, lapaz seacon ellos, quienes
desde luego estén ubicados en los niveles més elevados del conoci-
miento y lavision interior, estdn aquellos que, pese ano ser infali-
bles, son ardientes amantes de Dios, que se sacrifican por su causa
y que adquieren efectivamente un grado de inmunidad frente al pe-
cado en su esfuerzo por alcanzar la complacencia divina, a punto
dequeno lesatrae ni siquierael mero pensamiento de desobedecer
aDios.

Es desde luego posible que en su caso el resultado deseado se
obtenga no por la amplitud de comprension o por € ato grado de
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concienciay despertar interior, sino por un fuerte sentido de obe-
dienciaaDios, una pureza mental innata que aventa cualquier ten-
denciaal pecado que puedaexistir dentro suyoy quelos conduce a
un rechazo categdérico del mal.

La comision del pecado surge pues, sea de un conocimiento
incompleto sobrelanocividad delafalta, delainconsciencia sobre
sus malas consecuencias, de unadeficienciadelainteligencia, o de
la debilidad de la voluntad cuando se enfrenta a la presion de las
pasiones y deseos. Ninguna de estas causas opera en €l caso de
aquellos que perciben en detalle la corrupcion que derivadel peca-
do y que han subordinado su ego ala piedad.

Ademaslaliberacién del errory el pecado esta garantizada por
la proteccién que Dios proporciona a fin de permitir una correcta
transmision del mensgje religioso. De lamismaformaen que Dios
vel6 por el primer recipiente de la Revelacion, e Profeta (PBd),
excluyéndolo detodo error y garantizandole laimpecabilidad, debe
proceder en este estadio del proceso. Porque es necesario que €l
Mensgjedivino seatransmitido a género humano sin el menor error
o falencia, seaintenciona o accidental.

Por eso dice Dios en el Sagrado Coréan dirigiéndose al Profeta
(PBd):

«Si no fuera por la gracia de Dios para contigo y por
su misericordia, algunos de ellos (tus enemigos) ha-
brian conspirado para desviarte. Mas no se desvian
sino a si mismos y no pueden dafiarte en 1o mas mini-
mo. Dios te la revelado la escritura y la sabiduria, te
ensefid lo que no sabias. jLa merced de Dios contigo
es inmensa! »

(4:113)

Lapropagaciony laimplementaci on (por parte delosImames)
delas normasreveladas por Dios es similar, puesto que es una pro-
longacion de la Profecia, y es preciso que € Imam gue emprende
esta tarea sea inmune al error en palabras y actos. cometer cual-
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quier error enlaexposicion delos mandatos divinos contradiriatodo
el proposito del Imamato, de la misma forma en que gobernantes
corruptos e indignos son una amenaza para la autenticidad de la
religion.

No hay lugar adudas de que si laresponsabilidad de la preser-
vacion eimplementacion de lasleyes divinas no es confiadaaindi-
viduos dignos defeeinfalibles, que encabecen el poder gjecutivoy
apliquenfiel eintegralmentelo revelado, losobjetivosdelareligion
se distorsionarén y decaerdn, ya que es atamente posible que s
personasfaliblesconducen el g ecutivo terminen implementado nor-
mas incorrectas, basadas en su conocimiento incompleto, o que
distorsionen deliberadamente la verdad en conformidad con sus
deseos e intereses personales.

Y més aln: hay numerosos versiculos del Sagrado Corén que
requieren unaexplicacion einterpretacion por parte del Imam; esél
quien debe suministrar las necesarias aclaraciones.

Una persona en la cual se han concretado todas las perfeccio-
nes humanas congtituye un gjemplo perfecto delareligion. Corporiza
el estadio final delaevolucion humanay estadsiempreen el sendero
recto que apunta en esa direccion. Es propenso, de formainnata, a
actuar de acuerdo a la Shari’ah (ley revelada) en todos los actos
de su vidano siendo jaméas contaminado con el pecado o laimpure-
za. S s0lo una breve porcion de su vida se viera influida por
pecado provocandole un desvio temporaneo del sendero recto, ya
no seriaconsiderado un individuo gjemplar, un modelo perfecto de
lareligion, y no cumpliriasu funcién de actuar como medio paraque
los hombres se acerquen a Dios.

Esimposible entoncesrenunciar a principio de que, quien ex-
poneeimplementalaley divina, debe poseer unainfalibilidad amplia
y estar liberado del pecado, incluso previamente a su asuncion del
Imamato. Si fuerade otro modo lasociedad jamés se someteriacon
plena confianza alaguiaeinstrucciones del |mam.
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Confirmacion de la necesidad de la
impecabilidad en el Coran y la Sunnah

El “versiculo de la purificacion” (Aiat at-Tathir) afirma la
impecabilidad dela Gente dela Casadel Mensgero de Dios (PBd),
pues | os describe con unaforma puraeirreprochable, sacralizando
sus seres y declardndol os exentos de toda bajeza, a decir:

«Dios sblo quiere extraer de vosotros la impureza (ar-
riys), joh Gente de la Casa!, y purificaros completa-
mente»

(3333

En cuanto a término riys (suciedad, impureza, contaminacion)
tiene en lalengua érabe € significado de lo que contaminaa hom-
bre nocivamente, sea una suciedad externa o interna, indicando que
éste estaen falta. Conlosdossignificados es utilizadalapalabraen
el Sagrado Coran. en algunos lugares la utiliza en € sentido de la
suciedad externa, por g emplo:

«(Os esta prohibido) ...la carne mortecina, o la sangre
derramada, o la carne de cerdo, pues son inmundas
(riys)»
(6:145)
Y enotroslugarestiene el significado de suciedad o impureza
interior, esencial, como cuando dice:

«Mientras que a los que tienen una enfermedad en
sus corazones, se afiade méas impureza (riys) sobre su
impureza y mueren como impios»

(912
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En cuanto al noble versiculo considerado, hablade* extraer” la
impureza de la Gente de la Casa profética; y no es posible que se
interprete esto como “extraer” laimpureza externa, pues despojar-
se de laimpurificacién externa es un deber religioso general para
todos los musulmanes, y todos estan obligados a purificarse de la
suciedad externa, no aplicandose entonces estaorden ala Gente de
la Casa del Mensgjero (PBd) dado que el versiculo contiene una
distincion especia paraellos. Y por ende, despojarse externamente
deimpurezasy suciedad no lesvaldriaunaexcelenciapuesto que el
Sagrado Coran lo prescribe paratodo individuo. No nos queda en-
tonces més que considerar que el significado correcto y evidente
del Aiat at-tathir s6lo puede ser el de preservarlos de la
impurificacion del corazdn, interior.

En cuanto ala intencién de Dios sobre “extraer la impureza’
de la Gente de |a Casa profética, alude a su conformacién (o crea-
cién esencial), en el sentido de que Dios quiere que haya armonia
en la conformacién para que lagente de estafamilia esté exentade
toda vilezay adornada con toda excelsitud. Puesto que si seinter-
pretara la intencion de Dios Altisimo en este versiculo como au-
diendo al aspecto formalista o legalista, esdecir: que Dios ha esta-
blecido en sus leyes y mandatos que la Gente de la Casa no debe
mancillarse asi mismacon lasuciedad del pecado, o que debe apar-
tarse de toda suciedad e impureza, tal significado, no cabe duda,
estd muy lejos de la realidad y es imposible de aceptar. Porque
abandonar los pecados y purificarse de lasinmundicias morales es
una obligacion religiosay unaresponsabilidad legal general (dela
ley religiosaislamica), y nadietiene unadistincion o categoriaespe-
cial asu respecto, ni se explicaque el Profeta (PBd) haya procedi-
do con ellos como no procedié con nadie antes, colocando sobrelas
cabezas de la Gente de la Casa un manto bajo el cual no permitio
que entrara nadie mas.

Larevelacion de este versiculo alcanzo6 gran resonancia entre
los compafieros del Profeta (PBd) en su mismaépoca, y fue debido
adloy alo que aconteci6 a su respecto que los compafieros pasa-

- 188 -



El Imamato

ron adenominarlos“losdel manto”, y nadie cuestiond su santidad e
integridad. Asimismo, la misma Gente de la Casa del Mensgjero
(PBd) solian -cuando lo creian necesario para explicar su especial
jerarquia espiritual- citar en su apoyo las circunstancias en que se
revel0 “ el versiculo de la purificacion” (Aiat at-tathir) como prue-
ba de su superioridad.

Amir a-Mu'minin ‘Ali (P) argument6 también en el consgo
que se instaurd para designar a califa después del asesinato de
‘Umar ibn Al-Jattab diciendo: “jOs exhorto por Dios! ¢Hay acaso
alguien entre vosotros de quien Dios haya extraido laimpureza pu-
rificAndolo completamente, apartedemi?’, Y respondieron: “No” 22,

As-Suiuti narra en su exégesis “ Ad-Durr Al-Manzur” una
tradicion delbn * Abbas quien dice:

“M al Mensajero de Dios (PBd) ir durante nueve me-
ses, todos los dias, ante la puerta (de la casa) de ‘Ali
ibn Abi Talib a la hora de cada una de las oraciones
(obligatorias) y decir: ‘la paz sea con vosotros, y la
misericordia de Dios y su bendicion, Gente de la Casa,
«Dios solo quiere extraer de vosotros la impureza, joh
Gente de la Casa!, y purificaros completamente»
(33:33)"".

Lo narra también de At-Tabarani, quien se remite a Abu al-
Hamra, con las siguientes palabras:

“M al Mensajero de Dios (PBd) ir a la puerta de ‘Ali y
Fatima durante seis meses y decir: «Dios solo quiere
extraer de vosotrosla impureza, joh Gente de la Casa!,
y purificaros completamente» (33:33)".

Y también de Ibn Yarir e Ibn Marduaih, quienes se remiten a
Abu a-Hamra , quien se expresd en estos términos:

“ Recuerdo que el Mensajero de Dios, en Medina, no
dej6 ni una vez durante ocho meses, cuando salia para
la oracion del alba, de ir donde ‘Ali y, apoyando su
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mano en e marco de su puerta, decia: ‘jla oracion, la
oracion! «Dios sdlo quiere extraer de vosotros la im-
pureza, joh Gente de la Casa!, y purificaros completa-
mente» (33:33)"".

El mismo autor (As-Suiuti) transmite que Ibn * Abbas narré del
Profeta:

“Dios Altisimo ha dividido a todos los hombres en dos
grupos, y me coloco entre los mejores de los hombres.
Pues dice: «Los de |la derecha, joh los de |a derecha
(que excelente situacion)!» (56:27), y dice: «Los de la
izquierda, joh losdelaizquierda (qué mala situacion)! »
(56:41). Yo estoy entre los de la derecha y soy el mejor
de ellos. Luego Dios dividio a los hombres en tres gru-
pos, y nuevamente me colocd entre los mas puros de
ellos, pues dice: «Los de la derecha, joh los de la de-
recha! Los de laizquierda, joh los de la izquierda!. Y
|losadelantados, joh los adelantados! : estos son los alle-
gados, en los jardines de la delicia» (56:8-11). Y yo
soy el mejor de los adelantados. Luego El dividio a los
hombres en pueblos y tribus, y me colocé entre los
mejores de ellos. Pues dice: «jHombres! os hemos crea-
do de un varon y una mujer e hicimos de vosotros dife-
rentes pueblos y tribus para que os reconozcais mu-
tuamente. Por cierto que el méas noble de vosotros ante
Dios es el mas piadoso...» (49:13), y yo soy el mas
piadoso del género humano, dicho esto sin vanidad.
Luego Dios dividi6 a la gente en familias y casas y me
coloco en la mas virtuosa de las progenies, pues dice:
«Dios s0lo quiere extraer de vosotros la impureza, joh
Gente de la Casa!, y purificaros completamente»
(33:33). Yo y mi casa, estamos, pues completamente
libres de impureza y somos inmunes al pecado” 2.

Vemos en esta tradicion que el Profeta (PBd) hainterpretado
sin ambigliedad el versiculo de la purificacién como referido ala
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infalibilidad.
En cuanto alas circunstancias en que se produjo larevelacion

de este versiculo las relata Umm Salamah, la esposa del Profeta
(PBd), famosa por su piedad y nobleza. dijo:

“Fue en mi casa que se revel6 «Dios solo quiere ex-
traer de vosotros la impureza, joh Gente dela Casal, y
purificaros completamente» (33:33). Habia venido
Fatima con una marmita en la que habia sopa y € Pro-
feta le dijo: ‘llama a tu esposo (‘Ali), a Hasan y a
Husain. Y ella los [lamd, y comiamos juntos cuando se
reveld el versiculo. Entonces los cubrio (el Profeta a
Fatima, ‘Ali, Al-Hasan y Al-Husain) con su manto
jaibari y dijo tres veces. ‘iDios mio! Esta es la Gente
de mi Casa y mis defensores. jAparta de ellos la impu-
reza y purificalos totalmente!’” 20,

Al-Qunduzi en su obra “ lanabi’ al-Muaddah” lo cita de fa-
mMosos sabios sunnis.

“Lo menciona Ahmad (ibn Hanbal) en su “ Managib”,
Ibn Yarir y At-Tabarani de Abu Sa’id al-Judri, quien
dijo: ‘fue revelado este versiculo por cinco personas:
el Profeta (PBd), ‘Ali, Fatima, Al-Hasan y Al-
Husain'” 22,

‘“Umar ibn Abi Salamah, hijo adoptivo del Profeta (PBd), des-
cribe €l incidente en estos términos:

“Fue revelado ‘el versiculo de la purificacion’ en la
casa de Umm Salamah (e.d.: su madre). Entonces el
Profeta (PBd) Ilam6 a ‘Ali, Fatima, Al-Hasan y Al-
Husain para que se aproximaran y los cubrié con su
manto, estando ‘Ali a sus espaldas. Habiéndolos cu-
bierto con su capa dijo: ‘jDios mio! Estos son la Gente
de mi Casa, jextrae de €llos la impureza y purificalos
completamente!’. Entonces pregunt6 Umm Salamah:
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‘ ¢Estoy yo con ellos, Profeta de Dios?” Respondié: ‘tu
tienes tu lugar y estas en e bien” %2,

En el “ Sahih” de Mudlim, ‘ Aishah relata:

“Salié un dia € Profeta de su casa vistiendo sobre sus
hombros un sayo de lana negra. Vinieron a visitarlos
sucesivamente Al-Hasan, Al-Husain, Fatima y *Ali y los
hizo entrar, y entonces dijo: «Dios sdlo quiere extraer
de vosotros la impureza, joh Gente de la Casa!, y
purificaros completamente» (33:33)” 22

Abu Al-Hamra, uno delos comparieros, relata:

“Permaneci durante ocho meses en Medina, observan-
do al Profeta constantemente. El jaméas dejaba su casa
para acudir a la oracion sin pasar primero por la casa
de *Ali. Colocaba entonces sus manos sobre el marco
de la puerta y exclamaba: ‘jLa oracion! jla oracion!
«Dios quiere extraer de vosotros la impureza, jGente
de la Casal, y purificaros completamente»
(33:33)"" 4,

S6lo unas pocas personas fueron testigos de que el Profeta
(PBd) coloco su manto sobre la Gente de su Casa, por o tanto, y
para diseminar la noticia todo lo posible entre la gente, para que
tomaran concienciade lajerarquia de su progenie, repitié este pro-
ceder durante cierto tiempo. Ibn * Abbas narra que durante un pe-
riodo de nueve meses, toda vez que € Profeta pasaba por la casa
de*Ali (P), exclamabaavivavoz: “ jla paz sea con vosotros, Gente
delaCasal”, y luego recitaba el versiculo de la purificacion?®.

Anasibn Malik relata de manera andloga:

“Por un periodo de seis meses, toda vez que € Profeta
(PBd) pasaba por la casa de Fatima, a la hora de la
oracion del alba, decia: ‘jLevantaos para la oracion,
Gente de mi Casal’ y a continuacion recitaba el versi-
culo de la purificacién” 26,
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El Principe delos Creyentes, ‘Ali (P), relata:

“ Cada mafiana, cuando pasaba frente a nuestra casa,
el Profeta (PBd) decia: ‘jDios os tenga misericordia,
levantdos para la oracion!’ (y recitaba el versiculo de
la purificacién)” %7

Algunos sostienen que €l “versiculo delapurificacion” no pue-
de referirse a los Imames impecables porque en el contexto
(corénico) en el cual seinserta se refiere alas esposas del Profeta,
y es preciso entonces que é también serefieraaellas, o que por lo
menos no puedan ser excluidas de la categoria que establece. Si
implicaraimpecabilidad, entonces las esposas del Profetatambién
lo serian, creenciaque nadie sostiene. Debemos entonces -afirman-
considerarlo como refiriéndose a las esposas del Profetay no asu
presuntainfalibilidad o ala de otros miembros de la casadel Men-
sgjero.

Esta objecion no tiene fundamento y es incompatible con la
sintaxis de la frase. Porque si laintencion erareferirse alas espo-
sas del Profeta, deberia utilizarse €l plural femenino de segunda
persona, y no el plural masculino (‘ankunna en lugar de ‘ankum, y
iutahhirakunna en lugar de iutahhirakum)?8 ().

Ademas, las tradiciones que hemos citado demuestran clara-
mente que solo cuatro personas estén incluidasen laexpresion‘ Gen-
tedelaCasa’, porque el Mensajero de Diosdice: “ jDiosmio, estos
son la Gente de mi Casal” En vida del Profeta la pertenenciaasu
Casaestabarestringidaalas cuatro personas mencionados. En cuan-
to a sus esposas y sus otros parientes, incluyendo a Ya far ibn Abi
Talib®®y asutio Al-’ Abbas, ninguno de ellos estabaen al categoria
de Gente de su Casa.

M s alin, muchas otras tradi ciones hacen referenciaclaramente
alaocasion en que serevel6 el versiculo.

Cuando Umm Salamah, Zainab y *Aishah le preguntaron a
Noble Mensajero (PBd) si ellastambién formaban parte de laGen-
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te de la Casa, é les respondi6 que se contentaran con su categoria
y no pretendieranir més alla

No existe ninglin problemaen considerar al versiculo delapu-
rificacion como una acotacion entre paréntesis en medio de los
versiculos referidos alas esposas del Profeta, porque tal uso retéri-
CO no es en absoluto extrafio en la lengua clésicay se encuentra
muchas veces en e Sagrado Coran.

Finalmente, purificacién (tathir) esaqui sinénimo deinfalibili-
dad (‘ismah), y segun laopinion unanime detodoslostradicionistas
e historiadores las esposas del Profeta no poseyeron este elevado
atributo del ‘ismah. Hacian enfadar con frecuencia a Profeta, y
esto Ileg6 atal punto en cierta oportunidad que él se distancio de
algunas de ellas durante un mesy las amenaz6 con € divorcio. Y
peor gque todo esto es lo que dijo cierta vez el Mensajero de Dios
(PBd) cuando estaba parado con un grupo de sus comparieros cer-
ca de la puerta de la casa de una de sus esposas, sefialé en esa
direccion y dijo: “de ali viene ladivision (fitnah); de ali viene a
division” 0,

Por dltimo, prestemos atencion a verosimil argumento del Saied
Sharif ad-Din sobre este punto:

“ Aunque estamos convencidos de que no ha habido
ninguna distorsion en los versiculos del Sagrado Co-
rén, y de que el libro sagrado no ha sido cambiado en
lo mas minimo, existe e consenso de todos los musul-
manes sobre que el orden en gue se encuentran ubica-
dos los versiculos no es precisamente aquél en el que
fueron revelados. Es posible que el versiculo de la
purificacion, referido a la Gente de la Casa, fuera re-
velado separadamente y que luego, cuando todos los
versiculos fueron reunidos, fue colocado entre los que
se refieren a las esposas del Profeta, sea por error o
deliberadamente” 262,

Teniendo en cuenta todo esto, ¢cOmo pueden las esposas del
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Profeta estar incluidas en €l versiculo de la purificacion?

dijo:

Existen por lo demas numerosas tradiciones que
especificamente proclaman lainfalibilidad delosImames. por gjem-

plo,

Ibn * Abbas narraque el Profeta dijo:

“Yo, ‘Ali, Al-Hasan, Al-Husain y nueve descendientes
de Al-Husain, somos infalibles y puros’ %2,

Salim ibn Qais narra que el Principe de los Creyentes ‘ Ali (P)

“ Corresponde obedecer solo a Dios, al mensajero y a
los dotados de autoridad (ulul-amr). Es obligatorio
seguir a los dotados de autoridad porque son infali-
bles, estan apartados de todo pecado y no mandan
nada contrario a la ley de Dios’ %3,

El Imam ‘Ali ar-Rida (P) dijo:

“El Imam esta purificado de todo pecado, exento de
defectos, fue distinguido con el conocimiento y ador-
nado con la templanza. El es e orden de la religion y
el honor de los musulmanes, asi como colera contra
los hipdcritas y la ruina de los impios” 264,

El Imam As-Sadiq (P) dijo:

“Los Profetas y sus sucesores no tienen faltas y son
impecables y puros’ 2%,

Y sobre el mismo tema expresd 1o que sigue de una manera

més completa:

“El Imam es esa figura Unica, elegida por Dios, es €l
guia salvador, el lider anhelado. Dios lo eligio para
esto y lo conform6 adecuadamente en su esencia cuan-
do era una particula®®, y luego en el mundo de los
seres creados. Era una sombra, antes de la Creacion,
situada a la derecha del trono divino, favorecido alli
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con la sabiduria en la ciencia de lo oculto. Fue elegi-
do por su conocimiento y seleccionado en su pureza.
Es la culminacion de (la descendencia de) Adan, lo
mejor de la descendencia de Noé, €l elegido de la fa-
milia de abrahan y de la rama de ismael, y la
guintaesencia, en suma, de la familia de Muhammad
(PBd). No cesa de estar bajo el ojo de Dios Altisimo,
quien lo preserva y guarda con su velo, protegiéndolo
de las acechanzas de Satanas y sus huestes. Es inmu-
ne a toda conducta reprensible y esta exento de faltas
y defectos, protegido contra cualquier error, libre de
cualquier desverglienza, reconocido y afamado por su
templanza y piedad, alcanzando en é la cima tanto la
castidad como el conocimiento y la virtud...” %7,

El Imam Ahmad ibn Hanbal incluye en su* Musnad” unatra-
dicién reportadapor Abu Sa'id a-Judri en que el Mensagjero de Dios
dice:

“He sido convocado y he de responder pronto®. Y
dejaré entre vosotros dos joyas preciosas: €l Libro de
Dios, que es como una cuerda extendida entre el cielo
y la tierra, y mi descendencia, la Gente de mi Casa. Y
el Benevolente me ha informado que ambas (joyas) no
se separaran hasta que retornen a mi en la fuente del
paraiso. j Ved como me sucedéis en ellas dos! (es decir:
como las tratdis y seguis)” 2.

Este hadiz es lafamosa tradicion de “las dos joyas preciosas’
(Az-Zagalain) que han narrado todos los grandes sabios de las es-
cuelas shi’a'y sunni en sus obras a través de multiples cadenas
ininterrumpidas de narradores, y nosotros deduciremosdeellaagu-
Nos puntosimportantes:

Primero, que las acciones y la conducta de los Imames infali-
bles deben ser consideradas ejemplares y que requieren ser imita-
das, y que si esto no se hace, ello conduce a desvio. Esto solo
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puede ser verdad si €llos jamas se desvian y mantienen un estado
constante de infalibilidad. Si fuera de otra manera, la ummah se
sumiriaen e remolino de laperdicion al seguirlos, mientras que €l
Profeta afirma categ6ricamente que quien sigue a su descendencia
no se extraviard jamés. Ellos son la personificacion del Islam, y su
conducta es un giemplo y modelo que todala ummah debe seguir e
implementar en suvidadiaria

Segundo, € Profeta, lapaz y labendicion de Diosseancon él y
su descendencia, declaraque el Corany su progeniejamas se sepa-
rarén hasta el Dia de la Resurreccion, de maneratal que, asi como
lapreservacion del Libro de Dios estdgarantizadahastael diafinal,
tampoco latierra quedara sin un Imam.

Tercero, laGente delaCasacongtituye, desde e punto devista
del Profeta (PBd), una autoridad y fuente de ensefianza para todos
los musulmanes, sin importar las circunstancias historicas en las
gue vivan. Es preciso en consecuenciareferirse a ellos para apren-
der lasleyesdelareligién divina.

Dice e Imam Ar-Rida (P):

“ Cuando Dios elige a alguien para administrar los
asuntos de sus siervos, le dilata el pecho para ello,
expande su corazén llenandolo de sabiduria, le inspi-
ra el conocimiento de manera que no hay cuestion que
no pueda responder. Es sostenido siempre por Dios. El
error y e pecado no pueden tocarlo. Dios es quien le
ha concedido esta elevada categoria, para que sea
una evidencia para sus siervos y un testigo en Su Crea-
cion. Esta es la gracia de Dios, El la da a quien El
quiere, pues posee la gracia infinita” 2°,
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El conocimiento universal del Imam en
las Ciencias | slamicas

El Imam es entonces ese ser repleto de del cua fluye labendi-
ciény que estd al tanto de todas las necesidades de la ummah (co-
munidad isl&micauniversal), y detodo lo quelaconduceaunavida
dignay feliz, tanto en este mundo como en el més alg; jugando asi
un papel fundamental en el reaseguro de su bienestar tanto material
como espiritual. EI conoce también todo lo que se requiere para
guiar aloshombresy paraadministrar susasuntosy estaal tanto de
todas|as cuestiones, tanto grandes como pequefias, que pueden surgir
mientras ellos atraviesan el océano de la existencia.

Todo este amplio conocimiento y conciencia se deriva de la
universalidad del Imam y de sus funciones, porque é representa
una extension de la figura de Muhammad, el sello de la Profecia
(PBd). En su conocimiento, caracteristicasy atributos el Imam es
como € Profeta en pequefio, y éste es un don especia que Diosle
ha concedido.

Cuando €l lider alcanza a percibir 1o oculto de larealidad, se
mantiene en el sendero recto, y su conocimiento de las ciencias de
lareligion proviene delavivenciay lacertidumbrey no delamera
especulacion del raciocinio o € esfuerzo; esinconcebible puesen é
laignoranciao lacortedad del conocimiento. ¢Cémo podriamos atri-
buirle ignorancia de la ley divina a quien sirve como canal de la
graciade Diosy guiaparala humanidad?

Esel Imaminfalible quien, como guardiany tesorero delaley
deDios, creael ambienteen el cual loshombres pueden alcanzar la
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perfeccion y avanzar en el camino recto.

Uno de sus deberes es también €l de preservar la integridad
doctrinal delaummah y susintereses colectivos, porque lainfinita
misericordiade Dios requiere que la humanidad jamas sea abando-
nada a la deriva, para valerse con sus propios medios. Por consi-
guiente el lider debe estar en una posicién que le permita actuar
como autoridad espiritual eintelectual de lacomunidad, estando la
puertadel conocimiento delasleyesdivinas siempre abiertaparaél
para que, mediante su instruccién, puedaguiar alos hombresen el
cumplimiento delosfinesreligiosos. El debe poder suministrar alos
seres humanos los medios para resolver sus problemas de forma
gue no le queden excusas ni pretextos en € cumplimiento de los
mandatos divinos. Esto se compruebaen losmilesdetradicionesde
los Imames, en las cuales hay respuestas a todo tipo de problemas,
tanto précticos como conceptuales.

Las respuestas firmes y categoéricas que €llos dieron a todo
tipo deinquietud y dudareligiosa, su refutacion claray racional de
diversostipos deimpiedad, su método | 6gico en las disputasy argu-
mentaciones, todo ello da testimonio de la amplitud de su conoci-
mientoy vision en las cienciasislamicas.

Aquél cuya ama estd més iluminada que otras, cuyo conoci-
miento esmés elevadoy su vision mésamplia, cuyo inteligenciaes
més sutil, cuyaconcentracion esmés profunda, y, |o méasimportante
de todo, que estd dotado de lainfalibilidad, ese esta més calificado
paradirigir alos hombres que cualquier otro.

En cambio, aquél cuyo conocimiento eslimitado, cuya percep-
cion religiosa es restringida, esta siempre en peligro de actuar de
manera contraria a lo que dispone e Corén, consciente o0 incons-
cientemente. No existe ninguna garantia de que sus palabrasy ac-
cionesestén siemprede acuerdo conlaley divina, y si contraviniera
al Corén, también lo harian los que lo siguen. El origen del peligro
reside en el hecho de que su conocimiento, en muchos casos, s
suposiciény no ago definitivo, eindudablemente alguien que gene-
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ralmente elige lo mejor entre una serie de posibilidades puede a
vecesdesviarse del camino delaRevelacion sin que esto signifique
maldad de su parte.

El Imam As-Sadiq (P) afirmaen unatradicion:

“Dios, poderoso y exaltado, ha iluminado su religion
con los Imames de la guia de la casa de nuestro Profe-
ta, aclar6 con ellos el camino de su sistema, y abre por
su intermedio lo oculto de su ciencia. Luego, quien
reconoce de la ummah de Muhammad el derecho del
Imam (a ser obedecido) gustard por cierto la dulzura
de la fe, porque Dios, bendito y exaltado sea, estable-
cio al Imam como un estandarte para Su Creacion, y
lo colocd como una evidencia y prueba para la gente
gue lo ama y lo conoce. Dios lo ha vestido con la coro-
na del esplendor, y lo sumerge la luz del imponente, y
su conocimiento se extiende sin fin. No se alcanza lo
gue hay a la vera de Dios sino por su intermedio, y no
acepta Dios las acciones de sus siervos si no lo reco-
nocen. El es sabio en todas las complejidades de la
Revelacién y la sunnah, y no deja Dios de elegirlo
entre la progenie del Husain, la paz sea con el” 2%,

Se trasmite en diversas tradicionesislamicas veraces que Dios
les ensefi6 todo |o que ensefid alos Profetas anterioresy a Profeta
Muhammad (PBd). El Sheij As-Saduq en su obra“ At-Tauhid” re-
lataque el Imam Al-Bagir (P) dijo:

“Dios posee un conocimiento especial y un conoci-
miento general. En cuanto al conocimiento especial,
es aquél al cual no acceden ni sus angeles cercanos
(al-mugarrabin, “ querubines’), ni sus profetas ni men-
sajeros. El conocimiento general es aquél que llega a
los &ngeles cercanos, a sus profetas y mensajeros, y
éste nos ha sido concedido por medio del Mensajero
de Dios (PBd)” 22,
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Se narraen laobra“ Ma'ani al-Ajbar” , bajo la autoridad de
‘Aliibnlagtin, que el Imam Musaal-Kazim (P) dijo:

“iJuro por Dios que nos fue concedido lo que recibio
Salomén (de sabiduria) y también lo que él no recibig,
y que no ha recibido ninguna de las criaturas. dice
Dios en la narracion de Salomon: «Esto es lo que te
hemos concedido, prodigalo o escatimalo pues, sin
medida» (38:39)” 273

DijoAmir a-Mu minin*Ali (P):
“El conocimiento que descendié con Adan del cielo a
la tierra, y todo aquello con que fueron agraciados

los Profetas hasta el sello de la Profecia, esta en la
descendencia del sello de los Profetas’ 27,

Al-Kulaini, en su obra“ Al-Kafi” narraque el Imam As-Sadiq
(P) dijo:

“ Dios Bendito y Exaltado posee dos conocimientos:
un conocimiento que reveld a sus angeles y sus profe-
tas y mensajeros, y lo que les revel6 de ese conoci-
mientos nos ha sido ensefiado; y un conocimiento que
se reservo, y s algo manifestd de él nosotros lo cono-
cemos, Y lo mismo ha ocurrido con los Imames que nos
precedieron” 275,

Y el mismo autor escribe que el Imam Al-Bagir (P) dijo:

“El conocimiento que descendié con Adan (al venir é
a este plano mundano) no fue elevado, pues la ciencia
se da en herencia. ‘Ali fue el sabio de esta ummah, y en
verdad que no desaparece un sabio de nosotros (los
Imames) sin que lo sustituya otro de su casa que cono-
ce lo mismo que él sabia o lo que Dios quiere (que
sepa)” 2’6,

El Saied Hashim al-Bahrani en su obra*® Gaiat al-Maram” fi
huyyah al-Jisam” , narra que e Imam Al-Bagir (P) también solia

-202 -



El Imamato

decir:

“ Nosotros somos | os tesoreros del conocimiento de Dios,
y no me refiero a tesoreros de oro o de plata, sino de la
sabiduria de Dios’ ?7”.

El Sharif Ar-Radi en su famosa compilacién “ Nahyul
Balagah” escribe que‘Ali (P) ledijo aKumail ibn Ziad:

“Dios jamas dejara a la tierra desprovista de perso-
nas que conduzcan a la verdad como una evidencia
(Suya), sean éstas conocidas y famosas u ocultas a la
atencion publica, y esto a fin de que las pruebas de
Dios (para Su Creacién) no sean en vano. ¢Cuantos
son y dénde estan? jPor Dios que son un nimero re-
ducido, pero su rango ante el Sefior es el mas destaca-
do! Dios preserva mediante ellos sus argumentos y evi-
dencias (la Revelacion) hasta que los entregan a quie-
nes los suceden, sembrandolos en corazones similares
a los suyos. En ellos e conocimiento se distingue por
la realidad de la visién interior (hagigah al-basirah),
imbuyéndoles el espiritu de la certeza. Pueden sopor-
tar facilmente aquello que es pesado para los
indolentes, y estan a gusto con lo que espanta a los
ignorantes. Comparten este mundo en sus cuerpos, pero
sus espiritus estéan asidos a la morada mas sublime.
i Estos son los califas de Dios en su tierra, quienes
convocan a su religion! jAh! jah! jcomo anhelo verlos!
iVé ya Kumail, si quieres irtel” 278,

En muchas ocasiones durante la vida de ‘ Ali, cuando surgian
problemasreligiosos que excedian lacapacidad deloscdlifas, é era
lainstancia a la cua se veian forzados a recurrir para halar una
solucién. E inversamente, no seregistraen la historianinguna oca-
sion en lacua ‘Ali recurriera a alguien (durante su califato) para
resolver algo.

Senarraque Sa'id al-Musaiib dijo:
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“De nadie excepto de ‘Ali se pudo escuchar que dijo:
‘preguntadme antes de que me perdais’” 2.

Quien asume la responsabilidad de administrar €l estado isl&-
mico debe ser alguien cuya opinidn constituya un criterio decisivo
paralaummah en todos los temas de laley islamica, puesyalo ha
dichoDiosAltismo:

«¢Acaso no es mas digno de ser seguido quien guia a
la verdad que aquél que no guia sino que es guiado?»
(10:35)
Este versiculo es unaapel acidn alaconcienciadeloshombres,
aquienes se dejaadoptar unadecision. Y estaclaro quelaconcien-
ciahumana determinara que quien merece ser seguido es aquél que
haencontrado el camino verdadero, que haidentificado laverdad, y
que convoca ala sociedad a avanzar en esa direccion. Aquél que,
en cambio, necesitade otro paraquelo ayude aresolver susproble-
mas, no puede reclamar la obediencia. Solo un gobernante que no
necesita de la instruccion de otros para todo lo que concierne a
Islam puede, | egitimamente, ser seguido y obedecido.

NarraAl-Kulaini en“ Al-Kafi” bajo laautoridad de Hishamibn
Al-Hakam, que iba cierto dia acompafiado de (el sabio cristiano)
Buraihah aver aAbu‘Abdallah Ya far As-Sadiq (P) y se encontra-
ron en el camino con Abul Hasan ibn Ya far al-Kazim (P), quienle

pregunto luego:

“Buraihah, ¢qué tanto conoces tu escritura (e.d.: el
Evangelio)?” . Respondi6 éste: “j¢No soy acaso un
sabio en ella?” Pregunt6 (Al-Kazim): “ ¢Y cdmo con-
fias en tu interpretacion profunda (ta’uilah) de él?”
Contestd: “ ¢ijNo me dard seguridad mi conocimiento
de la escritura?!” Comenzd entonces el Imam Al-Kazim
(P) arecitar el Evangelio, y entonces exclamé Buraihah:
“ jHace cincuenta afios que estoy buscando a alguien
como tu!” y se islamizd Buraihah, junto con la mujer
gue lo acompariaba.
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Llegaron entonces Hisham y Buraihah a lo de Abu
‘Abdallah As-Sadig (P) y Hisham le cont6 la conver-
sacion que habia tenido lugar entre el cristiano y su
hijo (Musa al-Kazim). Entonces dijo Abu ‘Abdallah (P):

«Descendientes (los Profetas y su progenie) unos de
otros, pues Dios es Oyentisimo, Conocentisimo»
(339

Entonces dijo Buraihah: “ ¢Conocéis pues la Tor4, el
Evangelio y los libros de los Profetas?” Respondi6 el
Imam: “ Hemos heredado su conocimiento, los leemos
exactamente como ellos lo hacian y decimos |o que €llos
decian, pues Dios no coloca una prueba (Suya,
huyyah) en la tierra a la que se le pueda preguntar
algo y tenga que responder ‘no lo conozco’” % ().

Narra el Sheij As-Sadug, de Al-Hasan ibn Muhammad al-
Hashimi an-Naufali a-’Iragi, quien dijo:

“Cuando ‘Ali ibn Musa ar-Rida (P) fue a ver a (el ca-
lifa) Al-Ma mun éste le orden6 a Al-Fadl ibn Sahl que
reuniera a los representantes de las distintas doctri-
nas, como ser los obispos, rabinos y las autoridades
de los sabeos (secta cristiana), €l servidor mayor del
fuego (de los mazdeos), al representante de los
bizantinos y a los mutakallimitas®!, a fin de escuchar
sus opiniones y las de é (del Imam Ar-Rida). Los re-
unié entonces Al-Fadl ibn Sahl y cuando le hizo cono-
cer a Al-Ma mun gue se habian congregado éste orde-
n6 que los hiciera pasar, y asi lo hizo € vizr.

Al-Ma’ mun les dio la bienvenida y enseguida les dijo:
‘Os he convocado para algo bueno, ya que deseo que
polemicéis con mi primo que ha venido a verme desde
Medina. Vendréis pues mafiana a verme, jy que no
deserte ninguno de vosotros!” Respondieron: *jEscu-
chamos y obedecemos!’” .
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Siguediciendo Al-Hasan ibn Muhammad an-Naufali:

“Mientras ocurria esto estabamos con el Imam Ar-Rida
(P), y entré a vernos lasir el sirviente quien dijo: ‘mi
Sefior, el comandante de los creyentes (e.d.: el califa)
te saluda y dice: que ha reunido a los representantes
de las distintas doctrinas y religiones y a los
mutakallimitas de las distintas escuelas, y que espera
verte mafiana temprano con nosotros si es que deseas
discutir con ellos'. Abul Hasan (P) contesté: ‘Dale mi
saludo y dile que he comprendido lo que quiere, y que
iré mafana temprano si Dios quiere’” .

Y contindiaAl-Hasan ibn Muhammad an-Naufali:

“Cuando se fue lasir €l sirviente se volvio (el Imam)
hacia nosotros... y sonriendo me dijo: ‘¢Temes acaso
gue superen mis argumentos?’ Le respondi: ‘jNo, por
Dios! no temo que eso te ocurra en absoluto, pues es-
pero que Dios te dard el triunfo sobre ellos, insha’'a
Allah Ta’ala’. Me dijo entonces: ‘Naufali, ¢te gusta-
ria saber cuando se arrepentira Al-Ma’'mun?’ ‘S’ le
dije. Dijo: ‘Cuando escuche mis argumentaciones con-
tra la gente de la Tora en base a su Tora, contra la
gente del Evangelio con su mismo Evangelio, contra
la gente de Los Salmos apelando a sus mismos Salmos,
contra los zoroastrianos seguin sus mismos conocimien-
tos, contra los bizantinos con sus bizantinismos, y con-
tra los dialécticos en sus mismos términos. y cuando
haya superado a cada sector, refutando sus argumen-
tos y obligandolo a dejar su posicion por la mia, en-
tonces se dara cuenta Al-Ma’'mun de que el brete en
que se metié no es digno de €, y ante esto se arrepen-
tira, pues jno hay poder ni fuerza sino en Dios, € Al-
tismo e Infinito!’
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Vino a vernos por la mafiana Al-Fadl ibn Sahl y le dijo
(al Imam): ‘jOjala fuera tu rescate! tu primo te espera,
y la gente ya se ha reunido, ¢no piensas ir a su en-
cuentro?’ Ar-Rida le respondié: ‘jAdelantate que te
seguiré enseguida, si Dios quiere!’. Salié enseguida y
fuimos con é hasta llegar a lo de Al-Ma’ mun donde se
habia reunido una asamblea repleta de gente, habia
un grupo de estudiantes, de Hashimitas y de las prin-
cipales autoridades. Cuando entr6 Ar-Rida (P) se le-
vantd Al-Ma’mun y todos los Hashimitas, quienes no
se sentaron hasta que el Imam se sent6 con € califa, y
este les ordend que lo hicieran.

Enseguida Al-Ma’ mun se volvié hacia el patriarca cal-
deoy le dijo: ‘Patriarca, éste esmi primo ‘Ali ibn Musa
ibn Ya’'far, uno de los hijos®®? de Fatima la hija de nues-
tro Profeta y de ‘Ali ibn Abi Talib; quisiera que discu-
tieras con él, y lo refutaras y corrigieras de ser nece-
sario’.

Contest6 el patriarca: ‘jComandante de los creyentes!,
¢como he de discutir con un hombre que argumentaréa
en mi contra con una escritura (el Coran) que rechazo
y con un Profeta en e que no creo?

Entonces intervino Ar-Rida (P) diciendo: ‘jCristiano!
caceptas si argumento contra ti utilizando el Evange-
lio?

Respondio el patriarca: ‘¢Tengo poder acaso para
rechazar 1o que dice el Evangelio? S, jpor Dios!, acep-
to'.

Dijo Ar-Rida (P): ‘Pregunta lo que desees y escucha
la contestacion’ (...)

Luego e Imam (P) recurri6 a los libros de los Profetas
antiguos para probar la Profecia del Profeta del Is-
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lam, y sus razonamientos fueron de tal claridad, pro-
fundidad y rectitud que no pudieron ser rechazados
por nadie.

Finalmente dijo el patriarca: ‘Que otro te interrogue,
pues jpor la realidad del Mesias, que no creo que haya
entre los sabios musulmanes quien se te equipare!’

Entonces se volvid Ar-Rida (P) hacia € gran rabino y
le dijo: ‘¢Me interrogas tu o lo hago yo?’

Respondio (el rabino): ‘Yo te interrogar€, mas no acep-
taré de ti ninguin argumento excepto de la Tord, o de
Los Salmos de David o de lo que hay en los libros de
Abraham y Moisés'.

Afirmo Ar-Rida (P): ‘No aceptaras de mi parte ningun
argumento salvo sobre la base de lo que dice la Tora
por boca de Moisés ibn ‘Imran, o de Los Salmos de
David...’

Y a continuacion argumenté Ar-Rida (P) sobre la base
de estas escrituras para probar la Profecia de nuestro
Profeta hasta dejar al gran rabino sin argumentos...

Luego Ilamé al gran sacerdote de los mazdeos... y dis-
cutié con é hasta que éste resignd sus pretensiones...

Finalmente dijo Ar-Rida (P): ‘jGentes! s hay alguien
entre vosotros que contradiga al Islam y quiera pre-
guntar, que pregunte sin miedo’.

Se par6 entonces ‘Imran as-Sabi’ (sabeo) -que era de
los mutakallimitas més versados- y dijo: ‘jSabio de las
gentes! Aunque has convocado a los presentes a inte-
rrogarte, no me atrevo a hacerlo, pues he estado en
Kufa, Basrah, Damasco y Argelia, donde tomé contac-
to con los mutakallimitas, y no encontré a nadie que
me convenciera plenamente de la unidad (divina). ¢Me
das permiso para que te pregunte?’
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Y habiéndolo autorizado el Imam, ‘Imran pregunt6 y
recibio las respuestas de Ar-Rida, hasta que al final de
la dltima respuesta le preguntd: ‘¢Comprendiste
‘Imran?’ Respondi6: ‘Si mi Sefior, he comprendido, y
testimonio que Dios Altisimo es como |o has calificado
y designado, y doy fe de que su siervo (Muhammad)
fue enviado con la buena guia y la religion de la ver-
dad’, y enseguida cayd en prosternacion en direccion
a la quiblah y se idamiz6” .

Dice Al-Hasan ibn Muhammad an-Naufali:

“ Cuando los mutakallimitas observaron la discusién
con ‘Imran el sabeo, a quien nadie habia vencido ja-
mas en una disputa intelectual, no se atrevieron con
Ar-Rida (P) y ninguno le pregunt6 nada. Se hizo la
tarde y se levantaron Al-Ma'mun y Ar-Rida para irse,
dispersandose la gente” 2%,
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¢Cuales son las fuentes del conocimiento
del Imam?

Laprofundidady precision del conocimiento del Imamindican
que este proviene de unainspiracion directaque le llegadel mundo
invisible (‘alam al-gaib)?*. El Sagrado Corén es otra fuente riqui-
simade lacual los Imames purificados obtienen su sabiduria, pues
ellos, graciasalaamplitud y perfeccion de su visiony asu percep-
cién de los principios religiosos son capaces de extraer delaReve-
lacion lasrespuestas alos més dificiles problemas, derivandol osde
los sentidos ocultos de laescritura. Y entercer lugar, como amplia-
cién del poder de su conocimientoy delosalcances de su sabiduria,
poseen las ensefianzas que han heredado del Santo Profeta (PBd).

Existen numerosas tradiciones que confirman la importancia
de estas tres fuentes, algunas de las cuales vamos a citar.

el Sheij Al-Kulaini narraen ® Usul al-Kafi” que el Imam As-
Sadiq (P) ledijoaAbu Basir:

“’iAbu Muhammad! Dios Poderoso y Majestuoso no
le concedié nada a los Profetas que no le diera a su
vez a Muhammad (PBd)’, y siguio diciendo: ‘Le dio a
Muhammad la totalidad de lo que le habia dado a los
Profetas, y nosotros (los Imames) tenemos los ‘libros’
(lit.: hojas) a las que se refiere Dios Poderoso y Ma-
jestuoso «las hojas de Abraham y Moisés» (87:19)’.
Pregunté (dice Abu Basir): ‘jOjal& fuera tu rescate! %,
¢Son acaso las tablas (de la ley)?" ‘S, respondio” 2.

También narraAl-Kulaini queel Imam Ar-Rida (P) dijo:
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“Cuando Dios elige a alguien para administrar los
asuntos de sus siervos, le dilata el pecho para ello,
expande su corazon llenandolo de sabiduria, le inspi-
ra el conocimiento de manera que no hay cuestion que
no pueda responder. Es sostenido siempre por Dios. El
error y e pecado no pueden tocarlo. Dios es quien le
ha concedido esta elevada categoria, para que sea
una evidencia para sus siervos y un testigo en Su Crea-
cion. Esta es la gracia de Dios, El la da a quien El
quiere, pues posee la gracia infinita” %7,

Al-Hasan Al-’ Abbasleescribié a Imam Ar-Rida (P) diciendo:

“’jOjalé fuera tu rescate! Inférmame cual es la dife-
rencia entre Mensajero, Profeta e Imam'. El Imam le
escribio en respuesta: ‘La diferencia entre el Mensa-
jero, el Profeta y el Imam es |la siguiente: Mensajero es
aquél ante el cual desciende Gabriel (el Angel de la
Revelacion) y él 1o ve, escucha su palabra, descen-
diendo sobre é la Revelacion; y quizas también lo vea
en suefios, como en el ejemplo de la vision de
Abraham?®, En cuanto al Profeta, es posible que es-
cuche la palabra (del angel) o bien que vea a la per-
sona sin escucharla. Respecto del Imam: él es quien
escucha la palabra (que se le inspira), pero no ve a
nadie’” 2.

El séptimo Imam Musaibn Ya far al-Kazim (P) dijo:

“La fuente de nuestro conocimiento tiene tres aspec-
tos: el (conocimiento del) pasado, del futuro, y de lo
gue va acaeciendo. En cuanto a lo pasado, lo explica-
mos e interpretamos. Al futuro lo registramos. Y res-
pecto de lo que va acaeciendo es infundido en nues-
tros corazones y oidos. Esto es |0 mejor de nuestro
conocimiento, pero no hay Profeta después del nues-
tro” 2,
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Este conocimiento infuso proveniente de Dios que se manifes-
taba através del Mensgjero (PBd) continua haciéndolo en sus he-
rederosinfalibles, paraque no se corte el vinculo entre el creador y
las criaturas con la muerte de los Profetas y Mensajeros.

En cuanto a Coran como fuente inagotable de conocimiento
paralos Imames purificados, escuchemos lo que ellos mismos tie-
nen gue decir a respecto:

Al-Kulaini narraen * Usul al-Kafi” que el Imam Al-Bagir (P)
dijo:

“’Parte del conocimiento que nos fue concedido es el
referido a la exégesis del Coran y de sus mandatos,
otra se refiere a los cambios que se suceden en las
distintas épocas. Cuando Dios desea el bien para un
grupo de gente les hace oir, pero si escuchan algo para
lo que no estan preparados, es posible que se aparten
como si nada hubieran entendido’. Y el Imam se quedd
un rato en silencio, para decir luego: ‘S encontrara-
mos a alguien con la adecuada capacidad (para oir la
verdad), se la diriamos. jDios es el auxiliador!’” 21,

El Imam Ya far As-Sadiq (P) narraque Amir a-Mu ' minin ‘ Ali
(P) dijo:

“En é (el Coran) esta el conocimiento de lo pasado y
de lo que vendra hasta el Dia de la Resurreccién, y
una ley para lo que ocurre entre vosotros, y una acla-
racién para aquello sobre lo cual discrepéis, si me
preguntarais sobre ello os lo ensefiaria” 2%,

Dijoel Imam As-Sadiq (P):

“En €l Libro de Dios hay noticias sobre lo que os pre-
cedio y sobre o que os seguira, asi como un detalle
sobre vosotros, y nosotros o conocemos todo” 2%,

Samma ah ibn Mahran dice:
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“Le pregunté a Abul Hasan Musa al-Kazim (P): ‘¢Esta
todo lo que dices contenido en el Libro de Diosy la
sunnah de Su Profeta o lo decis vosotros?’ Replico:
‘Todo puede encontrarse en €l Libro de Diosy la sunnah
de Su Profeta’” 2%,

El conocimiento del sentido profundo (ta’ uil) del Coran esun
saber que proviene de lo oculto. En otras palabras, no es unacien-
ciaque puedaadquirirse por medios convencionales. Tal interpreta-
cién, queimplicadesvelar laverdaderanaturaleza de las cosas, pa-
labras y necesidades, solo puede obtenerse por la graciade Dios.

Dice el Sagrado Coran:

«El (Dios) esquien tereveld € libro, en & hay versiculos

dispositivos explicitos que son la matrizdel libro, y otros

que son alegoricos. En cuanto a los de corazon perver-

so siguen lo alegdrico buscando el cisma y tratan de

interpretarlo, pero no conoce su interpretacién profun-

da sino Dios y los enjundiosos en e conocimiento...»

@7

“Los enjundiosos en el conocimiento” (al-rasijuna fi al-"ilm)
son entonces aquellos que, como Dios, conocen lainterpretacion de
los versiculos alegoricos, y existen numerosas tradiciones que con-
firman el conocimiento del Imam sobre la exégesis profunda del
Corén.

Encontramosen € “ Tafsir al-’ Aiiashi” que a-Fudail ibn lasar
narra:

“Le pregunté al Imam Al-Bagir (P) sobre esta tradi-
ciéon: ‘No hay en e Coran ni un solo versiculo que no
tenga un (significado) exterior y un interior (batin), ni
hay en é una sola letra sin que tenga un limite, y ese
l[imite es alcanzable', ¢qué significa ‘un exterior y un
interior’?" Respondié: ‘Lo exterior es como fue reve-
lado (su sentido literal), y su interior es su exégesis
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profunda (ta’uilahu, o “ efectivizacion™ ). Parte de esto
altimo ya se ha producido, y parte se realizara en el
futuro. Y transcurre (su sentido profundo) como lo
hacen € sol y la luna, y toda vez que llega algo de €,
se produce. Y dice Dios: «Pero no conoce su interpre-
tacion profunda sino Diosy los enjundiosos en el cono-
cimiento» (3:7); nosotros o conocemos'” 25,

NarraAl-Kulaini en* Usul al-Kafi” queel Imam Al-Bagir o el
Imam As-Sadiq (P) dijeron:

“El Mensajero de Dios es el mejor de los ‘enjundiosos
en el conocimiento’, pues Dios, Poderoso y Majestuo-
so, le ha ensefiado la totalidad de lo que le revel6 en
cuanto a su exterior y su sentido profundo. No corres-
pondia que Dios le revelara nada sin ensefiarle su exé-
gesis profunda. Y sus sucesores después suyo |o cono-
cen completamente. Y los que no conocen su significa-
do profundo, cuando el sabio entre ellos habla con su
saber, les responde Dios con su dicho: «Dicen: cree-
mos en él, todo proviene de nuestro sefior» (3:7). El
Coréan contiene lo especifico y lo general, lo dispositi-
vo explicito y lo alegdrico, o abrogante y lo abrogado,
y los enjundiosos en el conocimiento lo conocen” 26,

Otra fuente de la cual se sirven los Imames (P) sucesores del
Profeta (PBd) son los libros, es decir los escritos que han recibido
deédl.

NarraAl-Kulaini en“ Usul al-Kafi” que e Imam Al-Bagir (P)
dijo:
“ Poseemos aquello que nos permite no necesitar de la
gente, y que por el contrario hace que la gente nos
necesite. Pues tenemos un libro que le fue dictado por
el Mensajero de Dios a ‘Ali, un compendio en el cual
esta todo lo licito y lo ilicito (halal ua haram). Y no
venis a nosotros con un asunto sin que conozcamos
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sus consecuencias si 10 adoptais y que ocurrird si no
lo hacéis’ %7,

As-Safar enlaobra” Basa'ir Ad-Darayat” , citaaMuhammad
ibn Mudlim quien narra:

“Le pregunte (al Imam Al-Bagjir) sobre la herencia del
conocimiento (que ellos poseen). ‘¢A qué alcanza? ¢Es
como un compendio general de la ciencia, o bien exis-
te en ella una detallada explicacion de todo en cues-
tiones tales como el divorcio y las obligaciones (reli-
giosas)? Respondio: «Ali (P) puso por escrito todo el
conocimiento referido a los dictdmenes judiciales y las
obligaciones, de forma gue no se nos manifiesta nin-
gun problema sin que podamos resolverlo con 1o que
poseemos’” 2%,

El Imam Al-Bagir (P) narraqueel Profeta(PBd) ledijoaAmir
al-Mu’' minin (P):

“’Escribe lo que te voy a dictar’. Pregunté ‘Ali (P):
‘iProfeta de Diogl, ¢temes acaso que me olvide (y por
eso me dictas)?’. Respondio: ‘No temo en ti € olvido,
pues he rogado a Dios que te haga memorizar (el Co-
rén) y no lo olvidas, pero escribe para tus asociados .
Preguntd: ‘¢Y quiénes son mis asociados, Profeta de
Dios?'. Respondié: ‘Los Imames entre tus hijos, a tra-
vés de ellos mi ummah beberd de la bendita agua de
[luvia, con ellos se respondera a sus suplicas, por ellos
se apartaran de mi ummah las pruebas, y descendera
por su intermedio la misericordia del cielo. Este es €
primero de ellos, y sefialé con su mano a Al-Hasan, y
enseguida sefial6 a Al-Husain y agregd: ‘jLos Imames
serén de sus hijos'” 2,

Dijoe Imam As-Sadiq:

“Los libros los tenia ‘Ali (P), y cuando vigjé a Iraq se
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los dej6 en custodia a Umm Salamah. Cuando fallecio
pasaron a manos de Al-Hasan (P), y luego de su muer-
te quedaron en poder de Al-Husain (P). Luego de mo-
rir éste quedaron en manos de ‘Ali ibn Al-Husain, para
quedar luego en poder de mi padre” 3,

A través de treslineas de transmision se narra que Yabir dijo:

“Me dijo Abu Ya'far al-Baqir (P): *jYabir!, si nosotros
sentenciaramos entre la gente sobre la base de nues-
tra opinidn y deseos, seriamos destruidos. Lo hacemos
en cambio sobre la base de los legados del Mensajero
de Dios. Tenemos la fuente del conocimiento que here-
damos uno tras otro, y lo atesoramos como los demas
atesoran el oro y la plata” .

Registra Al-Qunduzi al-Hanafi en su obra “ lanabi’ al-
Muaddah” tomado de “ Al-Managib” de Ibn Al-Magazalami, que
lahiaibn Umm at-Tauil dijo:

“ Escuché decir a ‘Ali: ‘No hay una sola revelacion en
el Coran de la cual yo no sepa por quien fue revelada
y donde. Hay entre mis dos flancos un conocimiento
abundantisimo. Preguntadme pues antes de que me
perdais. Y dijo: ‘cuando yo estaba ausente durante la
revelacion de un versiculo, el Profeta esperaba hasta
que yo llegaba y me decia: ‘i’ Ali!, Dios me revel6 cuan-
do td no estabas esto y aquello’, y me ensefiaba su
significado (ta'uil) y explicacion (tafsir)’” 302,

Y senarrade‘Ali queledijoaKumail ibn Ziad:

“Hay aqui un conocimiento abundantisimo (y sefiala-
ba su pecho), que me ensefié el Mensajero de Dios. S
la gente tuviera la capacidad para aprehenderlo y re-
tenerlo, y para transmitirlo fiel y precisamente, les con-
fiaria algo de este saber, abriendo para €ellos una puer-
ta que conduce a otras mil” 3%,
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Malik ibn Anas narraque el Profeta (PBd) ledijo a*Ali (P):

“Después que me haya ido, aclara cualquier motivo
de discrepancia que surja entre la gente” 304,

No cabe duda que este proceso de instruccion no tuvo lugar
por los medios convencionales, puesto que e Profeta (PBd) pudo
abrir para *Ali (P) miles de puertas hacia el conocimiento en un
tiempo limitado. Esta ensefianza se realizé mediante ese método
especia que es inherente a la funcion profética; quedando de esta
formael corazon de‘ Ali repleto con las profundas verdades que su
grandiosafey amplio entendimientoy visién lefacultaban arecibir.

Salimibn Qaisa-Hadli a-’ Amiri narraque‘ Ali (P) soliadecir:

“No tenian todos los compafieros del Mensajero de
Dios la capacidad para preguntarle algo y entender-
lo, y habia entre ellos quienes preguntaban y no en-
tendian, al punto de que preferian que vinieran los
beduinos y preguntaran para escuchar. Yo iba a ver al
Mensajero de Dios todos los dias, una vez por la ma-
fana y otra por la noche, y permanecia con é donde
estaba -y ya sabian los compafieros del Profeta que €l
no hacia esto con nadie de la gente excepto conmigo-
. 'Y a veces yo estaba en mi casa y é venia, 0 yo iba a
Su casa, Y cuando entraba a alguna de sus habitacio-
nes él le ordenaba a sus esposas y a los demas que
salieran para dejarnos solos. Mas cuando estdbamos
en mi casa, Fatima y mis dos hijos se quedaban. A ve-
ces yo le pregunta y € me respondia, o bien yo perma-
necia en silencio y é comenzaba a hablar. No le era
revelado ningun versiculo del Coran al Mensajero de
Dios sin que me lo expusiera, y me lo dictaba para que
yo lo escribiera de mi pufio y letra, y me ensefiaba su
significado profundo y su exégesis, |o abrogante y lo
abrogado (del Coran), lo dispositivo explicito y lo ale-
gorico, lo especial o particular y lo general, y le supli-
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caba a Dios que me concediera comprension y memo-
ria (para retener todo ello), por lo que no olvidé ni un
solo versiculo del Libro de Dios, ni ninglin conocimiento
que me fue impartido y que escribi desde que le rogé a
Dios por mi de esa forma. No degjé de ensefiarme nada
de lo que le dio Dios en cuanto a lo licito y lo ilicito, lo
ordenado y lo prohibido, lo que fue y lo que serd, ni
dejé de ensefiarse y hacerme memorizar ninguno de
los libros revelados antes suyo, de todo lo cual no ol-
vidé ni una sola letra. Luego apoyd su mano sobre mi
pecho y le rog6 a Dios que llenara mi corazon de co-
nocimiento, entendimiento, sabiduria y luz. Le dije:
‘jProfeta de Dios, tu eres para mi como mi padre y mi
madre!, desde que suplicaste a Dios como |o hiciste no
he olvidado nada, ¢temes acaso que olvide algo des-
pués? Respondio: ‘No, no temo en ti ni e olvido ni la
ignorancia’” 3%,

Lapresenciadetales cualidadesen *Ali (P) fuelo quellevé a
Profeta (PBd) a decir:

“Yo soy la ciudad del conocimiento y ‘Ali es su puerta.
quien quiera la ciudad y su sabiduria que acceda a
ella por su puerta” 3%,

Registra Al-Qunduzi al-Hanafi en su obra “ lanabi’ al-
Muaddah” tomado de “ Al-Manaqgib” de ibn Al-Magazalami, que
narrd el Imam ‘Ali ar-Rida (P) de su padre, y éste de sus abuelos
hasta Amir al-Mu’minin*Ali (P) quien afirmé que e Profeta (PBd)
dijo:

“i’Ali!, yo soy la ciudad de la ciencia y tu eres su puer-

ta, y miente quien pretende acceder a la ciudad sin
pasar por su puerta” 37,

Por lo tanto, en lo referente ala correccidn en las acciones, es
obligacion delos musulmanes recabar €l conocimientoy laguiade
‘Ali para actuar de conformidad con las ensefianzas del Profeta
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(PBd).

El Mensgjero de Dios (PBd), consciente de las necesidades
futuras de los musul manes, decidié confiar todo su conocimiento a
quien eracapaz de satisfacer |as necesidadesreligiosas de la socie-
dad después de su fallecimiento, mostrandoleslasleyesy mandatos
divinos sin corrupcion atodos|os nuevos musulmanes. Diosmismo
le ordend al Profeta (PBd) aplicarse al entrenamiento y la educa
cion de “Ali, ese ser iluminado cuyo esencia oculta tan precioso
tesoro de sabiduria, quien tenialas cualidades necesarias paraguar-
dar y preservar las normas divinas, y reunialos requisitos exigidos
enunlider.

Registra Al-Qunduzi al-Hanafi en su obra “ lanabi’ al-
Muaddah” tomado de “ Al-Managib” de ibn Al-Magazalami, que
ibn ‘ Abbas narré que el Mensajero de Dios dijo:

“ Cuando estoy dispuesto a entregarme en las manos
de mi Sefior, El me habla y me comunica secretos, y no
aprendo nada que no se lo ensefie a “Ali, pues € es la
puerta de mi conocimiento” 3%,

El mismo autor narrade Abi Al-Yarud, quienlorefiereal Imam
Al-Bagir (P) y éste asu padrey luego a su abuelo Al-Husain quien
dijo:

“ Cuando se revel0 este versiculo: «Y toda cosa la re-
gistramos en un registro (Imam) evidente» (36:12),
Preguntaron: ‘jMensajero de Dios!, ¢es (ese registro)
la Tord, el Evangelio o el Coran?’. Respondié: ‘No’
Entonces se adelanté mi padre (‘Ali) y dijo el Profeta
(PBd): ‘Este es el Imam en el cual registré Dios € co-
nocimiento de todas las cosas'” .

Por su partedijo Amir a-Mu minin*Ali (P):

“Yo lo acompafiaba todos los afios a la cueva de Hira
y vi alli lo que no vio nadie. En esa época no se re-
unian en ninguna casa por el Islam mas que tres per-
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sonas: € Profeta, Jadiyah y yo. M la luz de la Profecia
y €l Mensaje, y oli e perfume de la Profecia. He escu-
chado asimismo €l grito de Satanas cuando se produ-
jo la primera revelacion, y pregunté: ‘¢Qué fue ese
grito, Mensajero de Dios? Me respondio: ‘Ese es Sa-
tands que desespera de seguir siendo adorado. TU por
cierto escuchas lo que yo escucho y ves lo que yo veo,
excepto que no eres Profeta sino mi visir” 3%,
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Algunas palabras sobre lo oculto y lo
manifiesto

El mundoinvisible (‘alamal-gaib) eslacontrapartidadel reino
de lo evidente o manifiesto (‘alam ash-shahadah), y consiste en
aquello que esta mas all& de la percepcion de los sentidos, |0 que
puede captarse por medios externos. Por gjemplo, nosotros no po-
seemos un conocimiento directo delas circunstancias que rodearén
laresurreccion, o sobre la naturaleza del premioy el castigo en e
més alla. Tampoco sabemos nada sobre la composicion de los én-
geles ni sobre los atributos y la esencia de Dios, no porque sean
entidades sutiles y delicadas, sino porque son realidades que tras-
cienden €l limitado marco de nuestro horizonte de pensamiento, cer-
cado por el tiempo y e espacio.

Loinvisible u oculto puede ser dividido en dos partes: absoluto
y relativo. Lo oculto absoluto es aquello que permanece asi en toda
época porque estd mas allé de | as facultades externas del hombre.
La esencia de Dios es un gemplo de ello. En cuanto a lo oculto
relativo, es aquello que es accesible para a gunos aungue permane-
ceinvisible paraotros.

Lo manifiesto (ash-shuhud) por su lado es todo aquello que
puede ser percibido por alguno de los cinco sentidosy que en con-
secuencia esta dentro del &mbito de la captacion humana. Esto se
aplica a la materia y a todos sus efectos, aun cuando se trate de
items como los &omos 0 mindscul as bacterias o0 virus que no pue-
den percibirse aojo desnudo por su pequefiez. Nuestros sentidos no
pueden percibirlosdirectamente, pero cuando su poder semagnifica
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con la ayuda de instrumentos especiales caen bajo el ambito de
nuestra percepcion.

De maneraanal ogalos descubrimientos cientificos de fenbme-
nos desconocidos de este mundo lleno de secretos, tales como los
rayos léser o X, la gravedad, etc., no pertenecen a dominio de lo
oculto, aun cuando sean imperceptibles, porque se los captaatra
vés de la observacion de los fendmenos que provocan.

Esto sirve para demostrar la limitacién de nuestros sentidos,
gue pese a pertenecer aeste plano material no alcanzan apercibirlo
todo. Ocurre aveces que el poder de percepcion de ciertos sentidos
en algunos animales es superior a nuestro. Ellos pueden ver cosas
que estan ocultas para nosotros, o percibirlas por medios no visua-
les, mientras que nosotros debemosinferir su existenciaa partir de
los efectos que producen.

En cambio e mundoinvisibleu ocultoy todo lo que contienees
radical mente diferente de todos | os fenémenos que podemos perci-
bir con nuestros sentidos, sea en un grado o en otro. Incapaces de
percibirlo con los sentidos, solo podemos concebirlo por medio de
pruebas racionales o por las referencias hechas por personas que
tienen acceso a él. Tales personas nos guian con su informacién
haciaverdades que de otraforma permanecerian desconocidas para
nosotros. Esto es parte de nuestra doctrinay fe.

Nuestros seres limitados y deficientes estan, entonces, presos
entre |l as cuatro paredes de lamateria, privados de percibir muchos
misterios. Y de hecho, incluso nuestra capacidad para percibir los
fendémenos de este mundo sensorial estalimitaday condicionada.

Estosfendmenosinvisibles, ocultos, inaprensibles por |os senti-
dos, son no obstante manifiestos para el Sefior de los mundos, €l
creador cuyo dominio y conocimiento abarca cada aomo del uni-
verso, todo el espacio y el tiempo. Ningun obstaculo se opone a su
conocimientoinfinitoy su poder ilimitado.

L os sucesos del pasado que se han borrado de nuestra memo-
riay queni siquieraregistralahistoria, estdn presentesalavistade
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Diosy El puede observarlos.

El paraiso, € Infierno, la resurreccion, eventos y circunstan-
cias todas que, desde nuestra perspectiva, deben producirse en al-
gun momento distante y desconocido del futuro y cuya naturaleza
nos esinconcebible, son todas realidades del “ presente” paraDios,
cuya esencia escapa a toda limitacion y cuya sagrada presencia
esté informada de todo cuanto ocurre en cualquier parte el univer-
so, siendo el consciente de todo sin excepcion.

Fendmenos que ocurrieron hace miles de millones de afios o
que ocurrirdn dentro de similar lapso en e futuro son conocidos
totalmente por Dios. Para nosotros en cambio, la capacidad para
concebir eventos del pasado o del futuro estd estrictamente limitado
por el hecho de que existimos dentro delosconfinesdel espacioy €
tiempo, pues somos seres materiales, y segun la teoria de la
relatividad lamaterianecesitadel espacioy el tiempo parael proce-
so de constante cambio en la cual esta sumida

El conocimiento de Dios esinmediato, en e mas estricto senti-
do del término (e.d.: “no separado”), comparable en ciertamedidaa
la conciencia que tenemos de nosotros mismos. Aungue su esencia
es distinta de los fendmenos que crea, nada existe separado de €;
todas las cosas, pasadas y presentes, estdn presentes ante el de
forma“inmediata’.

Deahi que Amir a-Mu' minin (P) dijera
“Todo lo secreto es para ti manifiesto, y 1o oculto es
ante ti algo patente” 3.

Dios esta al tanto de latotalidad de |os &omos que componen
latierray los océanos, del movimiento de las criaturas, grandes o
pequefias, en todo el universo, asi como de los aspectos oculto y
manifiesto detodas|as cosas. Su conocimiento no estarestringido a
lo queyaleshaocurrido alas criaturasni alo queles estasucedien-
do en su presente, sino que abarca también su futuro.

Si nosotros estuviéramos presentes en todas partes en lugar de
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ocupar una posicion definida en el espacio y el tiempo, seriamos
tambi én conscientes de todas lasrealidadesy detalles delaexisten-
cia; nada, grande o pequefio, escaparia a nuestra vision.

El conocimiento divino no esparanadasimilar al conocimiento
humano y es totalmente incomparable con él; no podemos com-
prender su conocimiento trazando una analogia con el nuestro. El
conocimiento del hombre requiere de que la cosa conocida tenga
una existencia externa. El objeto a conocer debe primero existir,
aparecer en el mundo de lo manifestado, para que el conocimiento
humano pueda alcanzarlo. Pero este no es el caso con el conoci-
miento divino, nadaesinvisible para El, y todo en cambio es mani-
fiesto y evidente.

En resumen: cuando adqui rimos conocimiento de algo por me-
dio de nuestros sentidos no o consideramos como conocimiento de
lo invisible u oculto; e inversamente, el conocimiento cuya obten-
cién no depende del os cinco sentidos es conocimiento delo oculto.

Puede decirse que todos los fendmenos del mundo material se
han manifestado desde un plano mas perfecto, un mundo no senso-
rio, en € cual estas cosas existen en una forma més elevada. Su-
puesto esto, si percibimos el aspecto externo delas cosas por medio
de nuestros sentidos, obteniendo cierta porcion de la verdad, tales
percepciones no cuentan como conocimiento delo oculto. Si, por €
contrario, observamos la esencia oculta de las cosas por medio de
nuestravision interior, captando su evolucién esencia y sus aspec-
tosinternos, sin que seinvolucren nuestros sentidos, el conocimien-
to asi obtenido podra ser considerado como conocimiento delo ocul-
to.

El Sagrado Coréan dice o siguientes sobre el conocimiento de
Dios.

«El es Dios, Quien no hay divino sino El, Conocedor

de lo oculto y de lo manifiesto. El es el Compasivo, €

Misericordiosisimo»
(59:22)
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«El es el Conocedor de lo oculto y de lo manifiesto,
Grandioso, Sublime»
(139

«Di: Dios es el Originador de los cielos y la tierra,
Conocedor de lo oculto y de lo manifiesto. juzga pues
entre ellos en lo que discrepan»

(39:46)

«¢Acaso no os dije que Yo conozco lo oculto en los cie-
losy la tierra, y sé tanto lo que manifestais como lo
que ocultais?»

(233

«Retornad pues al Conocedor de lo oculto y lo mani-
fiesto para que os informe de lo que habéis obrado»
(62:8)

«Conocedor de lo oculto y lo manifiesto, El es el
Sapientisimo, | nformadisimo»
673

El Sheij As-Sadug en su obra® At-Tauhid” , narraque Amir al-
Mu'minin*‘Aliibn Abi Talib (P) dijo:
“La alabanza sea con Dios, ...Quien conoce todas las
cosas, no dependiendo su conocimiento de ellas de
instrumentos o facultades en cuya ausencia no cono-
ceria, y Cuyo conocimiento no es algo agregado a su
existencia, ni existe nada interpuesto entre El y el ob-
jeto de su conocimiento..” 32,

Aqui surge unacuestion crucia: ¢el conocimiento delo oculto
pertenece exclusivamente a Dios, estando confinado a su divina
esencia? ¢S0lo para el creador, cuyo ser absoluto abarca todo lo
existente, lo oculto y lo manifiesto son una sola cosa? ¢O puede el
ser humano adquirir también lafacultad de comunicarse con € mundo
invisble?

Ciertospensadoresinsisten en que el conocimiento delo oculto
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y laconciencia de |as realidades invisibles es una prerrogativa ex-
clusivadelaesenciadivina. Sostienen quelos Profetas no tuvieron
acceso a estos asuntos, y citan para apoyar su opinién varios
versiculosen |os cuales Dios mencionael conocimiento delo oculto
como algo exclusivo suyo, rechazando categoricamente quelos Pro-
fetas poseen tal saber. Por g emplo:

«El (Dios) posee las claves de lo oculto, y no las cono-
ce sino El»
(6:59)

«Di (Profeta): No tengo poder para favorecerme o
perjudicarme salvo en lo que Dios quiera. Si yo cono-
ciera lo oculto por cierto que abundaria en bienesy no
me alcanzaria el mal. Mas no soy sino un mortal y un
amonestador para €l pueblo creyente»

(7:188)

«No os digo: “Poseo los tesoros de Dios’, ni que co-
nozco lo oculto, ni os digo: “Soy un angel”...»
(11:31)

«Di (Profeta): No conoce nadie lo oculto en los cielosy
la tierra excepto Dios...»
(27:9)

«Di: No soy €l primero de los Mensajeros, ni s€lo que
se har& conmigo ni tampoco con vosotros»
(46:9)

«Entre la gente de Medina hay quienes hacen un ha-
bito de la hipocresia, y tu (Profeta) no los conoces»
(9101

Deestosversicul os se desprende que nadie, ni siquieralos Pro-
fetas, tiene acceso al conocimiento delo oculto salvo Dios Altisimo.
Y estoescorrecto, puess consideramosal conocimiento delo oculto
de forma absolutay completa, nadie lo posee excepto Dios, cuya
esencia infinita abarca toda la manifestacion. Hasta los Profetas,
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gue son superiores a otros seres humanos en diversos ordenes, si-
guen siendo seres limitados y por ende inherentemente incapacita-
dos para acceder a ese conocimiento omnicomprensivo del mundo
invisible. Estalimitacion (paraacceder a conocimiento completo de
lo oculto) no significa sin embargo que las puertas de lo invisible
permanezcan siempre cerradas paralos Profetas, o que Dios, ger-
ciendo su voluntad, no pueda hacerlo accesible aellos. Porque des-
pués de todo, El es e duefio de lo oculto y de lo manifiesto. El
acceso a ese ambito invisible es un don que El concede a quien
guiere de entre sus mensajerosy otrosindividuos el egidos. El cono-
cimiento que de esto resulta es como un rayo del propio conoci-
miento divino, que pertenece asu esencia, y No es un conocimiento
adquirido deformaauténoma, distinto del suyo.

L os versicul os citados precedentemente muestran que lagente
delaépoca preiddmicadelaignoranciaimaginaban que un Profeta
debia tener un control absoluto sobre el mundo y todo lo que é
contiene, poseyendo el poder de atraer el bien parasi y de rechazar
lo perjudicial. Dios entonces |le ordena al Profeta (PBd) refutar es-
tas nociones categéricamente, proclamando que é no tiene esas
facultades; que todo poder quetiene derivade Dios; quetodo cono-
cimiento lo obtiene de la Revelacion y de las ensefianzas divinas;
alegando que de lo contrario él seria capaz de descubrir tesoros
enterrados paraenriquecerse, y dotado de un conocimiento del por-
venir podria ponerse asalvo de todo mal.

Aparte totalmente de estas instrucciones presentes en la Re-
velacion, encontramos que el Profetapor si mismo niegaposeer ese
poder y ese conocimiento omniabarcante, y trata de convencer a
loshombresde este hecho. Y sinembargo, al mismo tiempo, vemos
que el Profeta es avisado por larevel acion de algunas conspiracio-
nes que se tramaban en su contralo que le permite ponerse asalvo
deéellas. Por consiguiente, los versicul os en cuestién no pueden ser
evaluados como excluyendo total mente que otro que Dios posea el
conocimiento delo oculto, ni puede pasarse por alto laexistenciaa
su vez de otros pasgjes del Coréan en los cuales explicitamente se
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hablade ciertos conocimientosdelo invisible que fueron transmiti-
dos a los Profetas.

El versiculo: «Di: No soy el primero delos Mensajeros, ni sé
lo que se hara conmigo ni tampoco con vosotros» (46:9), lo que
procura es establecer el principio de que el conocimiento, en todas
sus formas, no fluye automaticamente en el Profeta, sino que ello
depende de lafuente infinita que es &l conocimiento divino. y asi-
mismo el conocimiento de los Profetas precedentes tampoco era
intrinseco de ellos, pues también negaron que e conocimiento del
futuro estuvierainsito en ellos sin la expresainstruccion y revela-
cion.

En cuanto a versiculo que serefierealoshipocritas (cfr. 9:101),
esobvio quelapracticahabitual delahipocresiapermitiaobtener la
identificacion delosfal sarios por medios convencionales, pero ello
no excluye la posibilidad de que fueran desvelados (sus nombres)
por otros medios; 1o queel versiculo niegaeslaposibilidad dealcan-
zar el conocimiento delo oculto por canales normales.

La historia de hecho nos muestra de que el Profeta (PBd) no
solo conocia quienes eran los hipdcritas, sino que revel 6 su identi-
dad en el momento adecuado a sus confidentes entre sus compafie-
ros.

Narra Ibn Hayar en “ Asad al-Gabah” , que Hudahaifah, uno
delos mésintimos compafierosy confidentesdel Profeta, fueinfor-
mado por éste de los nombres de los hipdcritas. Se cuenta que un
diael segundo califale pregunté: “ ¢Hay algun hipdcritaentre agque-
[los que he nombrado paraalgun puesto?’. Respondid: “Si”. “ ¢Quién
esél?’, pregunto el califa, pero Hudahifah se negd a mencionarlo,
hastaquefinalmentelo hizoy el califalo destituyd. ‘Umar soliano
hacer la oracion funebre para un muerto si no se encontraba pre-
sente Hudhaifah®:.

Aparte de esto, esta claro que no hay obligacion (y responsabi-
lidad) sin conocimiento, y Dios ha ordenado a Noble Mensajero
combatir alosimpiosy los hipdcritas, ano obedecerlosni seguir sus
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deseosy opiniones cuando dice:

«jProfetal combate a losimpiosy a los hipécritasy sé
severo con ellos»
973

Obien:

«No obedezcas a los impios y los hipécritas, haz caso
omiso de sus ofensas, y confia plenamente en Dios,
pues Dios es suficiente como Custodio»

(33:48)

¢Es posible que Dios ordene a Profeta (PBd) combatir a los
hipocritas y ser severo con ellos, no obedeciendo sus deseos, a
tiempo queleimposibilitareconocerlosdurantetodasu vida? Clara
mente debemos concluir que esta ignorancia sobre laidentidad de
los hipdcritas debi6 ser forzosamente algo temporaneo y no perma-
nente.

Enlosversiculossiguientesel Sagrado Corén estableceel prin-
cipio de que por orden de Dios los Profetas pueden acceder a co-
nocimiento delo oculto:

«Estas son noticias de lo oculto que nosotros te revela-
mos»
(344

«(Dios es) Conocedor de lo oculto, y no manifiesta a
nadie lo oculto, salvo a quien ha escogido como Men-
sajero, y le hace escoltar (con angeles) por delante y
por detrds»

(72:26)

Este versiculo afirma que Dios Altisimo es quien posee €l co-
nocimiento delo oculto, al cual nadie puede acceder excepto quie-
nes €l ha elegido, y entre estos estén los Profetas a quienes hace
custodiar por angeles.

Y dice ademés &l Sagrado Corén:
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«Por cierto que ello (el Coran) esla transmision de un
mensajero fiel (el &ngel Gabriel), dotado de poder ante
el Duefio del Trono; (un mensajero) obediente, masadn:
fiel. Vuestro compariero no es un (loco) poseido (como
vosotros afirméis), y le ha visto (al Angel de la Revela-
cién) en los horizontes, y no es tacafio en comunicaros
lo (que ha recibido por inspiracion de o) oculto»
(81:19-23)

Aqui el Profeta es declarado inocente de reservarse para si €l
conocimiento delo oculto querecibiapor revelacion, lo cual implici-
tamente indica que poseia ese conocimiento.

Cuando comparamos los dos grupos de versicul os vemos que
las indicaciones en ellos contenidas no presentan contradiccion. El
primer grupo establecelaimposibilidad de que otro que Dios obten-
ga e conocimiento de lo oculto en forma independiente, mientras
gue el segundo grupo sefiala que Dios transmite tal conocimiento a
un grupo selecto y calificado de personas.

Larevelacion esen si mismaun modo de comunicacion incog-
noscible entre los mensgjeros de Diosy el mundo invisible; puede
ser descripta como un rayo del conocimiento divino que el Sefior
hace brillar en los corazones de sus siervos elegidos.

Debe sefia arse también que el grado de conocimiento que po-
seenlosProfetasdel mundoinvisibleeslimitado y proporciona asu
capacidad y grado de crecimiento espiritual. aquellos que afirman
guelos Profetas, sin mencionar alos Imames, tienen conocimiento
delo oculto, no sostienen que su conocimiento esintrinseco aelloso
auténomo (del conocimiento divino).

El sentido de los dos grupos de versiculos resulta asi entera-
mente clarificado: el primer grupo niegalaposibilidad de que nadie
excepto Diostengaun conocimiento total eindependiente delo ocul-
to, y el segundo grupo establece que Dios puede por un gercicio de
su voluntad conceder una porcion de ese conocimiento aalguno de
SUS SIervos.
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Aparte de todo esto, cualquier que afirme detentar la funcion
de mensgjero divino o de Profeta, necesariamente esta afirmando
también poseer unacomunicacion con e mundo invisible por medio
delarevelacion. Seriaago completamente falto de sentido que al-
guien afirmara ser Profeta pero renunciara a conocer algo de ese
plano superior oculto alavision general. Si e Sagrado Coran recha
za que los Profetas tengan un acceso independiente a ese plano y
conocimiento de lo oculto lo hace con lafinalidad de refutar con-
cepciones erréneas que existian en la época preislamica de la
yahiliiah (ignorancia) sobre los poderesy atributos extraordinarios
de los enviados divinos; se pensaba entonces gque estos hombres
trascendian completamente todas | as caracteristicas usuales de los
hombres, accediendo a un conocimiento suprahumano de latotali-
dad de la Creacion, lo que les permitia hacer 1o que quisieran.

No cabe duda que esta nocion preisldmicaignorante sobre los
Profetas hubiera allanado € camino para que éstos fueran adora
dos como seres sobrehumanos. ES por eso que, para preparar alos
afectados por estas nociones a aceptar la verdad, el Coran declara
gue, como €l resto delos hombres, los Profetas realizan actividades
tales como comer, caminar, descansar, siendo su distincion funda-
mental lade ser receptacul os de la Revel acion divina paratransmi-
tirlaalagente.

El objetivo del Sagrado Corén es, por una parte, comunicar a
loshombresel derecho atransmitir el Mensgjedivino quetienenlos
Profetas en las comunidades en las cuales son suscitados, y por
otra, refutar las nociones erroneas respecto de ellos para evitar que
se conviertan en objetos de adoracion. Por eso el Coran dice:

«Y dicen: “No te creeremos a menos que nos hagas
brotar un manantial de la tierra; o a menos que po-
seas un jardin con palmerasy vides en medio del cual
hagas brotar rios caudalosos; 0 a menos que hagas
caer €l cielo a pedazos sobre nosotros, como pretendis-
te; 0 a menos que nos presentes a Dios y a los &ngeles,
en persona; 0 a menos que poseas una casa de oro o
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que escales al cielo; y jaméas creeremos en tu ascen-
sion hasta que no nos envies un libro en que podamos
leer”. Respéndeles: “jGlorificado sea mi Sefior! ¢Aca-
SO SOy otra cosa que un mensajero mortal (como cual-
quier hombre)?»

(17:90-93)

«Y dicen: “j¢Qué clase de mensajero es, que come
comida y camina por los mercados?! ¢Por qué no le
fue enviado un angel para que sea amonestador junto
con él? O, ¢por qué no le fue enviado un tesoro? O,
¢por qué no posee un huerto del que disfrute”...»
(27:7-8)

Estaeralamentalidad de la épocade layahiliiah que el Coran
trata de combatir y erradicar.
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¢Leesposible al Imam comunicarse con
el mundo invisible?

Existenindividuosentrelos sereshumanos paraquienesseabren
las puertas de los mundos superiores mediante la inspiracion y la
iluminacion de sus espiritus, alcanzando asi a captar algunasde las
realidades ocultas, mientras que no selefacilitaa hombre en gene-
ral el acceso a este &mbito oculto por medio de la induccién, la
reflexiony el raciocinio.

Esta captacion no-sensible ni raciona -medianteflashesdeins-
piracion e iluminacion-, es un medio veraz de acceder alarealidad
profunda, y aunque pueda ser dificil de justificar desde el punto de
vistamaterialistaestrecho, no existejustificacion cientificaparare-
chazarla

El Dr. Alexis Carrel, un cientifico moderno famoso quele asig-
nagran importanciaalainspiracion y lapercepcion gnésticade la
realidad, considerandolaun don de origen divino, dicea respecto:

“Los genios cientificos, ademéas de sus amplias capa-
cidades para la investigacion y la reflexion, poseen
cualidades tales como la iluminacion o inspiracion, por
medio de las cuales disciernen cosas que estan ocul-
tas para los demés. ellos ven conexiones entre feno-
menos aparentemente no relacionados e instintivamente
perciben la existencia de cosas ocultas. Gracias a su
clara vision son capaces de leer los pensamientos de
los demas sin recurrir a las facultades sensorias; u
observar fendmenos que estdn mas o menos distantes,
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en términos de espacio y tiempo; o incluso suministrar
una informacién més definida sobre ciertas cosas y
fendmenos que la que puede obtenerse mediante los
sentidos.

Para alguien iluminado en este sentido es facil leer los
pensamientos de otro asi como describir su rostro, y de
hecho es erréneo usar aqui las palabras ‘ver’ o ‘sen-
tir’ en conexiéon a lo que pasa por sus conciencias,
porque ni ven algo ni lo buscan en un lugar definido:
simplemente lo ‘conocen’.

Son numerosos |os casos de personas que bajo cir-
cunstancias normales no tienen este tipo de inspira-
cion iluminada, pero que la han experimentado una o
dos veces en su vida. Algunas veces nos es posible
percibir el mundo exterior con otro recurso que el de
los sentidos. Y no hay duda de que la mente puede
algunas veces establecer una comunicacion entre dos
individuos separados por una gran distancia. Casos
como estos, que son estudiados hoy dia por discipli-
nas como la parapsicologia, tienen que ser aceptados
como son. Estos hechos muestran verdades y nos pre-
sentan con una dimensién humana de la existencia que
no conocemos apropiadamente. Puede ser que algin
dia se aclare la causa de estas extraordinarias facul-
tades perceptivas de algunas personas’ 34,

El espiritu humano tiene entonces medios de comunicacién con
larealidad que van masallddelos sentidosy lafacultad racional, y
através de susinvestigacionesvarios estudiosos han |l egado aaceptar
que lacomunicacion con el mundo invisible no solo es posible para
el hombre, sino que es unarealidad.

De la misma forma que la experiencia muestra que es posible
hacer contacto con el mundo exterior en un suefio eincluso obtener
informacion sobre él, no hay nada que impida que nuestra faculta-
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des espirituales nos suministren experiencias similaresmientras es-
tamos despiertos. Esta es una abertura que Dios abre para sus s,
permitiéndoles tener un vislumbre de ciertos misterios y verdades
ocultas.

Dado el hecho de que ese don es suministrado a personas co-
munes, ¢qué impide que seres humanos perfectos, como los Profe-
tasy losamigos (aulia’) de Dios, que detentan tan elevadosy subli-
mes atributos, se comuniquen con el mundo invisible, en un nivel
aun mayor y de forma més amplia que los demés, gracias alapro-
fundidad de su visiony su purezainterior?

Unade las fuentes de conocimiento de los Imames es lainspi-
racion que desciende sobre ellos por orden divina. A través de esa
comunicacion con el mundo invisible les son desvel ados secretosy
realidades. Existen numerosas tradiciones que apoyan esto, confir-
mando que | as personas el egidas por Dios pueden sin duda establ e-
cer unacomunicacion con el mundoinvisiblealosojosy llegar asi a
percibir toda una serie de compl gjos misterios.

Lainspiracion quelesllegaalosImamesdesvelandolesciertas
cuestiones ocultas es diferente de la Revelacion (de los Profetas),
pues quien recibe unainspiracion no ve al Angel delaRevelacion.
No obstante estas realidades que |e son otorgadas alos Imamesles
permiten expandir enormemente el horizonte de su vision aumen-
tando sus capacidades cognoscitivas.

Es preciso agregar, desde luego, que la comunicacion de los
Imames con &l mundo invisibletienelimitaciones, esdecir: no resul-
ta en una consciencia completa de todas las cosas de ese plano
superior ni se produce independientemente de la voluntad diving;
tienelugar con un ambito especificoy limitado del mundoinvisibley
dentro delimites que Dios mismo establece. Dadalainherente limi-
tacién de su conocimiento y que dependen paraél del poder divino,
no pueden acceder a aquello que es incognoscible para todos ex-
cepto Dios mismo. No obstante, y dado que cadauno delosImames
es el hombre més perfecto de su época, en virtud de su jerarquiay
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luminosidad como epifaniacompletadelos nombresy atributos di-
vinos, el conocedor de lo oculto y lo manifiesto desvela paraellos
ciertas cuestiones del mundo invisible, ampliando y profundizando
su vision interior abriéndoles una puerta hacialo que de otraforma
permaneceria oculto.

No lesesposible aellosentrar en contacto con ese plano supe-
rior invisibleindependientemente, como o confirman lastradiciones
en las cualeslosImames niegan tener conocimiento delo oculto; lo
gue quieren decir en este caso es que no tienen un conocimiento
completo o un acceso absoluto a ese plano invisible, y que no pue-
den obtener ningunainformacion deé sino median laanuenciay la
voluntad divinas.

Por otra parte, los Imames han recibido cierto conocimiento
relativo alo oculto®® heredado directamente del Profeta (PBd).

Uno de los comparieros del Imam Al-Bagir (P) le pregunt6 a
éste sobre € significado del dicho de Dios: «El (Dios) es el cono-
cedor de lo oculto, y no revela lo que tiene oculto a nadie, ex-
cepto a quien ha elegido como mensajero» (72:26-27). contesto
el Imam:

“jPor Dios! que fue Muhammad el (mensajero) que
eligio (para revelarle algo de lo oculto). En cuanto al
dicho conocedor de lo oculto, es porgue él posee un
conocimiento que oculta a Su Creacién: es lo que de-
termina para una cosa, y o que decreta para ella, lo
cual esta en su conocimiento antes de que se cree esa
cosa y antes de que se manifieste a los angeles; y esto
-joh Hamran!- es e conocimiento privativo suyo, pues
puede que quiera manifestar (eso que esta en su cono-
cimiento) o que no lo cumpla. En cuanto al conoci-
miento de lo que Dios si determing, y luego decretd y
[levo a cabo, este es e conocimiento que transmitié al
Mensajero de Dios y luego a nosotros’ 31,

El Sagrado Coréan afirmaclaramente que Dios Altisimo conce-
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de el conocimiento delo oculto asiervos suyos elegidostales como
los Profetas en las distintas épocas. Los Imames impecables pue-
den también tener contacto con el mundo invisible todavez que lo
necesitan pararequerir laayuday el apoyo de Dios obteniendo €l
saber que necesitan.

Esto no significaquelosImames hagan un uso regular de algu-
na facultad interna para hacer contacto con el plano superior en €l
transcurso de su vida diaria para obtener un apoyo sobrenatural.
Porque es un principio fundamental que el Profetay losImamesno
exhiben ninguna diferencia fundamental con el resto de los seres
humanos en su modo de vida. Al tomar decisiones ellos confiaban
en su propio juicio de los asuntosy lo que les parecia, y amenudo
consultaban a sus comparieros. Sus actos estaban de acuerdo con
su propiavoluntad y €l eccidny estaban basados en el conocimiento
adquirido por medios convencionales. Como otros seres humanos
ellos estaban sujetos atodos | os deberesy obligaciones que estable-
celareligion. Laformaen lacual transmitian su ensefianzay ejer-
cian laguia en la sociedad no era visiblemente diferente de lo que
hacian otros, deresultas delo cual algunas personasllegaron aima-
ginar que ellos estaban en el mismo nivel que el comin delos sabios
enlareligion.

Es preciso llamar laatencion sobre el hecho de que conocer |0
oculto, en el sentido del curso futuro de | os aconteci mientos que se
van aproducir, no tiene ningin efecto sobre el devenir actual delos
eventos, ni le permite a Imam g ercer ningun control sobre las ac-
ciones de los demas, ni tampoco implica ninguna obligacion de su
parte de intentar hacerlo.

El conocimiento del Imam de que cierto individuo estéd por em-
barcarse en determinado curso de accioén, en uso de su libre arhitrio,
no tiene el més minimo efecto sobre ladecisién de eseindividuo, ni
sirve de ninguna forma para impedirsel o, despojandolo en conse-
cuencia de su libre abedrio. El conocimiento de lo que Dios ha
decretado definitivamente es simplemente unaformade estar cons-
cientedelo quellegaraapasar; no le generaa Imam ningin deber
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adicional sea de fomentar ese curso de accion o de impedirlo.

El Sheij Al-Kulaini en “ Usul al-Kafi” narra que Mu ammar
ibn Jallad dijo:

“Le preguntod a Abul Hasan (Al-Kazim) (P) un hombre
de Persia diciendo: ‘¢Conocéis vosotros lo oculto? Y
éste respondio: ‘Dijo Abu Ya'far al-Baqir (P): Se nos
da el conocimiento y entonces sabemos, y (a veces) se
nos niega y no sabemos. Y dijo: Los secretos de Dios
Poderoso y Majestuoso, El los comunico a Gabriel, y
Gabriel lo comunicé a Muhammad, y Muhammad lo
comunicO a quien queria Dios” 37,

As-Saffar en “ Basa'ir Ad-Darayat” narra que Abdur Rahim
le pregunté aMuhammad al-Bagjir (P) sobre el significado del dicho
de Dios: «Y asi fue como le mostramos a Abraham las dimen-
siones superiores (malakut) de los cielos y la tierra para que
fuera de los persuadidos» (6:75). Respondio:

“Le fueron desvelados los cielos y la tierra hasta que
vio lo que hay en ellos, y vio el Trono y Quien esta
sobre él; y 1o mismo hizo (Dios) con € Mensajero de
Dios (PBd)” 3,

En la misma obra Abu Basir narra de uno de los dos Imames
(Al-Bagir o As-Sadiq), aquien le pregunté sobre el dicho de Dios:
«Y asi fue como le mostramos a Abraham las dimensiones su-
periores (malakut) de los cielosy la tierra para que fuera de los
persuadidos» (6:75). Respondi6:

“’Le fueron desvelados los cielos y la tierra hasta que
se le mostraron plenamente y vio lo que hay en ellos, y
al Trono y Quien est4 sobre él’. Pregunté: ‘¢Le fue
concedido a Muhammad o mismo que a Abraham?’.
Contestd: “ S, y a éstos vuestros maestros (es decir: a
los Imames)’” 31,

Dijoel Imam As-Sadiq (P):
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“La Grandeza y Majestad de Dios requieren que si
designa a un siervo Suyo como prueba para las cria-
turas le descubra lo que necesita de las noticias del
cielo y de la tierra” 32,

Y ledijo en otraoportunidad aun hombre quelo consultaba:

“ ¢Piensas que Dios puede favorecer a un siervo en la
tierra para que sirva de evidencia a Sus criaturas y
luego le escatime algo de su asunto (e.d.: de lo ocul-
to)?” .

Saif at-Tammar narro:

“ Estabamos con un grupo de la shi’a con Abu
‘Abdallah (As-Sadiq) (P) y dijo: ‘...por el Sefior de la
Ka’'bah... (tres veces) si nos encontraramos con Moi-
sésy el Jidr les informariamos que sabemos mas que
ambos®, y les expondriamos lo que les pasara, pues
ellos sélo sabian lo que habia ocurrido y los que pa-
saria (durante sus vidas), mas nada les fue concedido
de conocimiento sobre lo que ocurriria hasta el Dia de
la Resurreccion, y nosotros hemos heredado ese cono-
cimiento del Mensajero de Dios’ 32,

Y también:

“’iJuro por Dios que se nos ha concedido el conoci-
miento de las primeras cosas y de las ultimas!” Al oir
este juramento del Imam uno de sus discipulos le pre-
gunto si él tenia conocimiento de lo oculto. ‘jLa ver-
glienza caiga sobre ti que te ves precisado a hacer tal
pregunta! Nosotros estamos al tanto desde la gota de
esperma en las entrafias de los hombres hasta lo que
contienen los Uteros de las mujeres. jLa verglienza caiga
sobre ti! jAbre tus ojos y permite que tu corazén perci-
ba la verdad! Nosotros somos las evidencias (huyyay)
de Dios que moramos entre Su Creacion, pero solo los
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creyentes cuya fe es firme como la montaria de Tihamah
tiene la capacidad para percibir esta verdad. jJuro por
Dios que si quisiera podria informaros de cuantos
guijarros existen en el mundo, ain cuando su nimero
est4 en constante crecimiento, de dia y de noche! jJuro
por Dios que después de mi surgird una enemistad entre
cada uno de vosotros hasta que un grupo de los vues-
tros destruya al otro!’” 3%,

El Imam Al-Bagjir dijo en ciertaoportunidad:

“ Cierta vez fue interrogado Amir al-Mu'minin ‘Ali (P)
sobre la magnitud del conocimiento del Profeta, y re-
plico: ‘El tenia el conocimiento de todos los Profetas
precedentes; conocia todo el pasado y todo el futuro.
jJuro por Dios que conozco todo lo que e Profeta co-
nocia, y que conozco todo el pasado y € futuro hasta
el Dia de la Resurreccion!” 324,

NarraAl-Kulaini en* Usul al-Kafi” quee Imam Al-Bagir dijo
también:

“ Estoy asombrado de aquellos que creen que seguir-
nos y obedecernos es equivalente a obedecer a Dios 'y
a Su Mensajero, pero luego se contradicen a si mis-
MOS Yy Se oponen a nosotros por una enfermedad que
hay en sus corazones. Nos desestiman y objetan a aque-
[los que aprecian nuestra valia. ¢lmaginéis que Dios
pudo hacer obligatorio a sus siervos e obedecernos a
menos gue nos hubiera concedido el conocimiento de
los cielos y de la tierra, proveyéndonos asi de lo que

necesitamos para resolver los problemas de la gen-
te?” 325,

Ibn Al-Sheij, en su“ Amali” , narraque el Imam As-Sadiq (P)
dijo:

“Dijo Amir al-Mu'minin ‘Ali (P): 'Dios me distinguio
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con nueve cualidades con las que no doté a nadie sal-
vo al Profeta: fue abierto para mi el camino, hacién-
dome conocer cuando sobreviene la muerte, cuando
descienden los desastres, cuél es la genealogia de los
hombres, y (me dot6 con) el discurso discriminador
(para separar la verdad de la falsedad); y me fue mos-
trado e reino superior (malakut) con el permiso de mi
Sefior, por 1o que no se me oculta lo que fue antes de
mi, ni 1o que sera después de mi; con mi autoridad
(uilaiah) Dios complet6 para esta comunidad su reli-
gion y perfecciond en ellos su merced, complaciéndo-
se en ellos con su Islam, como lo dijo & dia de mi de-
signacion a Muhammad (PBd): «jMuhammad!, infér-
males de que he completado hoy para ellos su reli-
gion, que he perfeccionado Mi merced para con €llos,
y que me complazco con e Islam como fe» (cfr. 5:3).
Esta es la merced con que me agracié Dios, y a El
pertenece la alabanza’” 3%,

Esta es simplemente una sel eccidn de las numerosas tradicio-
nes sobre este tema que han sido transmitidas de los Imamesimpe-
cables. Cuando €llos consideraban necesario y parte de su deber
proclamar verdades del mundo invisible, manifestaban cuestiones
gue delo contrario hubieran permanecido ocultas.

El sabio delaescuelasunni Ibn Abi Al-Hadid escribe:;

“Cuando ‘Ali invitaba a la gente a que le preguntara
sobre el futuro no estaba reivindicando para si ni la
divinidad ni la Profecia. Lo que queria decir es que
habia aprendido € conocimiento de lo oculto del Men-
sajero de Dios. En cuando a las predicciones que hizo,
las hemos examinado y verificado encontrando que
corresponden a la realidad, 1o que constituye una prue-
ba de la veracidad de sus palabras y del profundo
conocimiento de las realidades ocultas que poseia.
Pues decia: ‘jJuro por Dios quien tiene mi alma en sus
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manos gue poseo el conocimiento del futuro y puedo
deciros lo que querais saber!’” 327,

Existe una historia famosa acerca de un cierto Maizam at-
Tammar, uno de los comparieros cercanosa‘Ali. un dia, en presen-
cia de muchas personas, algunas de las cual es dudaban y otras te-
nian unafeintegra, ‘Ali le predijo € triste destino que |le acaeceria
en los siguientestérminos:

-iMaizam! sabe que después de mi muerte seras capturado
y colgado. Al segundo dia de esto tu barba se tefiira con la
sangre de tu nariz y tu boca. Al dia tercero seras atravesa-
do por una lanza y morirés. jEspera eso! el lugar en que
esto ocurrird sera cerca de la puerta de la casa de ‘Amru
ibn Hariz. Y tu serés el décimo en morir asi, aunque en mas
breve tiempo que ellos y (serés colgado mas cerca) de la
tierra. j Te mostraré por cierto la palmera de la cual seras
colgado!.

Y dos dias después de esto le mostro €l arbol.

Durante dias Maizam fue donde esa palmera 'y rezaba, mur-
murando a veces:

-iBenditas seas entre las palmeras! jfui creado parati y se
te hizo crecer para mi!.

Cuando se encontrd con ‘ Amru ibn Hariz (a cuya puerta esta-
balapameraen lacual seriacolgado) ledijo:

-\oy a ser tu vecino, asi que cuida de mi.
* Amru no comprendiay |e pregunto sorprendido:

-¢Decidiste comprar la casa de Ibn Mas ud o de I1bn Hakam
(sus vecinos)?

Paso € tiempo, ‘Ali fue martirizado, y comenzo la ordalia de
Maizam. Fue arrestado y llevado ante * Ubaidallah ibn Ziad, quien
habia sido informado de |a celosa devocién de Maizam hacia‘ Ali.
Embriagado por e poder, y buscando extinguir el fuego delafeen
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lafamiliade‘Ali, ‘ Ubaidallah le pregunt6 aMaizam:
-¢Qué ha pasado con tu Dios?
Sinintimidarse, Maizam le contest6:

-Esté preparando una trampa para los opresores (lit.: “al
acecho”, bil-mirsad).

‘Ubaidallahdijo:
-He escuchado que El te predijo tu destino

“Si”, fuelarespuestade Maizam; y cuando ‘ Ubaidallah insistio
en conocer los detallesaquél siguiod diciendo:

-Mi Sefior ‘Ali, la paz sea con é, me dijo que tu me colga-
ras en una palmera y que seré el décimo en ser martirizado
de esta forma, pero mi palmera serd mas baja que las otras.

Repleto deira, ‘ Ubaidallah ledijo aMaizam que dispondriade
€l de manera diferente a la que fue predicha por *Ali.

Ante esto Maizam contesto:

-¢COmo podrés oponerte a o que dijo? Fue el Mensajero
de Dios quien inform6 a ‘Ali sobre mi destino, y aquél a su
vez fue informado por Gabriel, el Espiritu Fiel, quien lo
supo de Dios Altisimo mismo. Conozco €l lugar exacto en
el cual seré crucificado después de muerto, y conozco, tam-
bién, que seré el primer musulman en cuya boca se pondra
un freno como se hace con los caballos.

Ibn Ziad e puso en prisién, y con €l fue encarcelado Al-Muijtar
ibn Abi ‘ Ubaidah az-Zagafi, aquienledijo:

-TU te escaparas, y saldras a combatir por la sangre del
Husain, y mataras a este opresor en cuya prision nos en-
contramos, poniendo tus pies sobre su cabeza®?.

Cuando Ibn Ziad sehizo traer aAl-Mujtar paramatarlolellegd
unaorden delazid ibn Mu’ auiah de que debialiberarlo, esto debido
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alaintercesion de su hermana ante el califa opresor por medio de
‘Ubaidallahibn ‘Umar.

En cuanto aMaizam, fue sacado para ser colgado, y dijo:
-iSe ha cumplido € dictamen de Abu Turab®?!.

Fue atado ala pameray la gente se reunio frente ala casa de
‘Amru lbn Hariz, por lo que ésterecordd lo quele habiadicho: ‘ seré
tu vecino'... Lagente hablaba delas virtudes de Banu Hashim y de
la maldad de los Banu Umaiiah (omeyas), mientras é estaba alli
colgado. seledijoalbn Ziad:

-Este esclavo se burla de vosotros.
Y dijo:
-iPonedle bridas (como un caballo)!

Y asi lo hicieron. fueel primero delaCreacién de Diosaquien
se le pusieron bridas (como a un caballo) por el Islam. Al segundo
dialasangre broté de su bocay nariz. Al tercero fue atravesado por
unalanzay murié. Esto ocurri6 diez dias antes de que Al-Husain
partiera hacia Irag®°.

Dicelbn Abi Al-Hadid en su famoso “ Sharh” :

“En cuanto a su prediccion de que: ‘Basrah se hundi-
ra ante la mezquita mayor (e.d.: que quedaria como
flotando, y esto como castigo)’, esto le pasd dos veces
hasta ahora a la ciudad: una durante el califato de
Al-Qadir Billahy otra durante el de Al-Qa’im Bi-Amril-
lah, cuando las aguas del Golfo Pérsico se desborda-
ron y anegaron la ciudad en su totalidad, de forma
que de sus edificios sélo se percibia una parte de la
mezquita mayor; perecieron muchos y fue un gran de-
sastre, exactamente de la forma en que lo predijo Amir
al-Mu’minin” %,

El Imam Hasan ibn ‘Ali (P) predijo que su esposa Yu'dah lo
envenenaria, y le dijo también a Imam Husain (P) que treinta per-
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sonas que dirian pertenecer alaummah del 1slam conspirarian con-
traél paramatarlo y tomar cautivos a su familia e hijos®2 ().

Cierta vez se reunié Banu Hashim para elegir a Muhammad
ibn*Abdallah (nieto del Imam Al-Hasan) para€l califato. ‘ Abdallah
ibn Al-Hasan (su padre) les habia convocado paraquejuraran fide-
lidad a su hijo Muhammad. algunos de | os presentes dijeron:

-¢Por qué se ha reunido nuestra gente y no estad Abu
‘Abdallah Ya'far ibn Muhammad (e.d.: € Imam As-Sadiq)?.

Entonces‘ Abdallahibn Al-Hasan dijo:
-iNo llaméis a Ya'far pues os corrompera!.

Pero se opusieron los presentes y enviaron a buscar a Imam
As-Sadig. ‘Abdallahlehizolugar asuladoy ledijo:

-Ya sabes lo que han hecho con nosotros los omeyas, y
pensamos que hay que jurarle fidelidad (como califa) a
este joven.

Respondio (P):

-iNo lo hagais porque el momento no ha llegado todavia, y
no me fuerza decir esto la envidia..” . -y agregd- jPor Dios
que esto (el califato) no serd para ti ni para tus dos hijos,
sino para aquellos (y miraba en direccién a los descen-
dientes de Al-’ Abbas), iy tus hijos serén asesinados!.

Obiendijo:

-Este puesto no es para ti ni para tus dos hijos, en cambio
sera para éste -y sefid0 hacia As-Saffah-, y luego para éste
-y sefialé hacia Al-Mansur (ambos de Banu Al-’ Abbas)-, y

para sus hijos con posterioridad, al punto que los nifios
mandarén y las mujeres darén consejos.

Lecontestd ‘ Abdallah:

-iYa'far!, no tienes acceso a lo oculto de Dios, y no dices
esto sino por envidia hacia mi hijo.
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Respondi6 el Imam (P):

-No, jpor Dios!, no envidio a tu hijo, mas éste -y sefialo
hacia Al-Mansur- lo matard en Ahyar az-Zait, y matara a su
hermano después®:,

Al-Kulaini narraen “ Usul al-Kafi” que € Imam Al-Bagir le
dijoasu hermano Zaid:

“No permitas que gente sin certidumbre (e.d.: verda-
dera fe) te incite (a levantarte en armas), pues no te
valdran de nada ante Dios. No te apresures, pues Dios
no adelanta el plazo (ya destinado) para sus siervos.
No trates de adelantarte a Dios pues te sobrevendran
dificultades y desastres que te destruiran y derrota-
rén. j Te encomiendo a Dios, hermano, pues seras col-
gado en Al-Kanasah...” 3%,

Al-Hurr Al-Amili, en su obra“ | zbat al-hudah bi al-nusus ua
al-mu’yizat”

“Lo narrado por e Imam Al-Bagir en este hadiz es una
tradicion auténtica e ininterrumpida” 3%,

Abu Al-Fary a-Ashahani narraensulibro® Magatil At-Talibin”
que Husain ibn Bashshar transmitié que el Imam Ar-Rida (P) le
informé que‘ Abdallah Al-Ma mun (el califa) matariaasu hermano
Muhammad a-Amin. Husain pidiéo méasaclaraciony €l Imamledijo:
“* Abdallah, que esta ahora en Jorasan, mataraa Muhammad €l hijo
de Zubaidah en Bagdad” y ocurrié como lo predijo®e.

Al-Hurr, enlaobrayacitada, narra que Hudhaifah dijo:

“ Escuché al Imam Al-Husain ibn ‘ Ali decir: ‘jPor Diosl,
que se reuniran para matarme los Banu Umaiiah
(omeyas), y ‘“Umar ibn Sa’d los comandara!’ Esto fue
en vida del Profeta (PBd) por lo que le pregunté ‘¢Te
inform6 esto el Mensajero de Dios?” ‘No’, fue su res-
puesta. Fui entonces donde el Profeta. le informé lo
ocurrido y me dijo: ‘Lo que yo conozco, é lo conoce,

- 248 -



El Imamato

y lo que é conoce, yo o conozco'™” .
Al-Kulaini en* Al-Kafi” narraque Abu Hashim al-Ya fari dijo:

“Le escribi a Abu Muhammad (el Imam al-’ Askari)
guejandome de lo duro de mi prision, y me contestd
por escrito ese mismo dia de que haria la oracién del
mediodia en mi propia casa. Fui liberado al llegar el
mediodia y puede orar en mi casa como habia dicho, y
yo estaba estrecho de fondos y hubiera querido pedir-
le algunos dinares en mi carta pero tuve vergiienza.
Mas cuando sali ese mediodia rumbo a mi casa me
envid cien dinares y una misiva que decia: ‘cuando
tengas una necesidad, no tengas vergiienza en comu-
nicarla...’” 3%,

Narra Jairan a-Asbati:

“Fui a ver a Abul Hasan (el Imam al-Hadi) a Medina y
me pregunto: ‘ ¢Tienes noticias de Uaziq (Bil-lah, el
califa abasi)?’ Respondi: ‘jOjalé sea tu rescate!, esta-
ba bien cuando parti, hace diez dias'. Me dijo: ‘La
gente de Medina dice que murid’, Y cuando decia “la
gente” se referia a si mismo. Me preguntd nuevamen-
ter '¢Y que hace Ya'far (Al-Mutauakkil)?' Le respon-
di: ‘Cuando lo degje era el mas desgraciado de la gen-
te, pues esta en prision’ Dijo: ‘jEl tiene ahora el po-
der! ¢Y que hace Ibn Al-Zaiiat (el visir)?" Respondi:
‘iOjala fuera tu rescate! la gente esta con € y e poder
es suyo’'. Dijo: ‘jEsto sera peligroso para él!’ Y luego
de una pausa agrego: ‘Lo que Dios ha decretado ocu-
rrird inevitablemente. Al-Uaziq ha muerto, Ya'far ha
sido nombrado califa e Ibn Az-Zaiiat ha sido conde-
nado a muerte’. Le pregunté cuando habia ocurrido
eso y me contestd: ‘Seis dias después que saliste (de
Bagdad)’” 3%.

Ibn Abi Al-Hadid escribe que Suaid ibn Gaflah dijo:
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“*Ali disertaba un dia (en la mezquita de Kufa) cuan-
do se levantd una persona que estaba bajo el minbar y
dijo: ‘Amir al-Mu'minin: pasé por Uadi al-Qurray
escuché que Jalid ibn ‘Urfatah ha muerto, jpide el
perdon a Dios para €él!’. Entonces respondio el Imam
(P): ‘iPor Dios que no muri6, y no lo hara hasta que
se ponga al frente de un ejército de rebeldes extravia-
dos, cuyo portaestandarte ser4 Habib ibn Hammar!’.
Se levant6 entonces otro hombre que estaba en la au-
diencia y dijo: ‘jAmir al-Mu'minin! jyo soy Habib ibn
Hammar, y soy de tus seguidores y de quienes te aman!’.
Pregunto ‘Ali: ‘¢ Ta eres Habib ibn Hammar?' *S’, dijo
el hombre. Pregunt6 por segunda vez: ‘ ¢Eres, por Dios,
Habib ibn Hammar?' ‘jPor Dios que lo soy!’, fue la
respuesta. Dijo el Imam: ‘Por cierto que lo portarés
(el estandarte), y lo harés entrando por esa puerta’, y
sefialé con su mano la Puerta del Elefante de la mez-
quita de Kufa".

Narra Abu Hamzah az-Zumali Zabit ibn Dinar:

“iPor Dios que llegué a ver cuando Ibn Ziad envié a
‘Amru ibn Sa’d contra Al-Husain (P), poniendo al frente
del gército a Jalid ibn ‘ Urfatah, con Habib ibn Hammar
como portaestandarte, y éste entr6 por la puerta del
elefantel” 34,

El mismo autor narra uno de los sucesos més extraordinarios
que predijo Amir al-Mu’'minin (P): lo que le ocurrié a Rashid al-
Huyri. dijo Ziad ibn An-Nasr Al-Harizi:

“ Estaba con Ibn Ziad cuando trajeron (preso) a Rashid
al-Huyri, que era uno de los comparieros selectos de
‘Ali (P). ‘Ubaidullah le pregunto: ‘ ¢Que te dijo tu ami-
go intimo (e.d.: ‘Ali) que hariamos contigo? Respon-
di6: ‘Que me cortarias las manos y los pies y me col-
garias'. Dijo: ‘jPor Dios que desmentiré esa predic-
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cion!’, y lo dejo libre, pero cuando se disponia a salir
dijo: ‘jTraedlo de vueltal... (y dirigiéndose a é dijo)
no encontramos nada mejor (para hacerte) que lo que
te dijo tu maestro, pues de lo contrario ta no dejaras
de promover el mal contra nosotros. jCortad sus ma-
nos y sus pies!’. Y lo hicieron, pero é seguia hablando
(contra la injusticia de los opresores), y entonces dijo
‘Ubaidallah: ‘jColgadio del cuello!’ Dijo Rashid: *jTen-
go todavia algo que no véisy os exhibiré!’. En un ac-
ceso de ira dijo Ibn Ziad: ‘jCortadle la lengua!’, y
cuando se la sacaban para cortarla dijo: ‘jDejadme
decir solo una cosa!’, se lo permitieron y dijo: ‘He aqui
la verificacion de lo que me informd Amir al-Mu’ minin,
pues me dijo que cortarian mi lengua’. Y luego le cor-
taron su lengua y lo colgaron” 34,

Estos son unos pocos € emplos de las historias que se encuen-
tran en loslibros detradiciones, compiladas por sabiosquevivieron
en diferentes épocas y periodos. esto le permite concluir, a cual-
quier persona de mente abierta, que los Imames impecables esta-
ban en comunicacién con el mundo delasredidadesinvisiblesy que
podian, con la anuencia de Dios, conocer verdades ocultas a los
demés cuando |0 deseaban.
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El método de eeccion del Imam

Uno delostemas que han sido de frecuente discusion entre los
musulmanes, desde los origenes mismos del 1slam, eslacuestion de
la eleccion del Imam o lider de la comunidad. Y es precisamente
este hecho el quedio lugar aladivision delaummah entre shi’asy
sunnis.

Los shi’as creen que el derecho de designar al Imam pertene-
ce sdlo a Dios, no teniendo nadie la mé&s minima injerencia a este
respecto. Es el creador el Unico que elige d Imam y lo identifica
ante la gente por medio del Profeta.

Lainclinacion delashi’ apor estacomprension del Imamato, y
laatencidn que ponen en ladoctrinade que Diosy € Profetasonlos
Unicos que pueden elegir a Imam que sirve como evidencia
(huyyah) de Dios en cada época, surge, sin embargo, de un profun-
do respeto por los derechosy ladignidad del hombre.

Delamismaforma que la Profeciaimplica una serie completa
de atributosy condiciones, anal ogamente lafuncion del Imam, que
viene después del Profeta, debe satisfacer ciertos requisitos, y no
aceptan los shi’ as que pueda corresponder este cargo a un hombre
que no seajusto, infalible y sabio. Comunicar las érdenes divinas,
implementarlas en lasociedad de unamaneraapropiaday, en gene-
ral, preservar lareligion de Dios, son todas tareas imposibles si se
carece de estas cualidades bésicas.

Dios esta perfectamente informado de la capacidad espiritual,
lajerarquiareligiosay lapiedad del Imam, y en virtud de este cono-
cimiento El sabe, también, aquien debe encargérselelacustodiade
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los saberesreligiosos; esdecir: quien puede cargar con estarespon-
sabilidad en laseguridad de que no descuidaréni un solo instante su
obligacion de convocar a los hombres hacia Dios y mantener la
justicia. Pero ademés de este aspecto de la cuestién, la doctrina
shi’adel Imamato reflejatambién un sublimeideal humano.

Si decimos que nadie tiene €l derecho de interferir en el tema
de la eleccion del Imam, es porgque no hay quien pueda estar per-
fectamente informado de la purezay piedad interior de losindivi-
duos, y del grado de adhesion que tienen alos valores del Islam y
del Coran; y sobre todo, porque nadie puede percibir lapresenciao
ausenciade principio divino delainfalibilidad.

Por todo esto fue prerrogativa del Profeta designar a su suce-
sor, y del Imam de cada época seleccionar y designar lideres.

Si, no obstante, un candidato a Imamato fuera capaz de de-
mostrar su capacidad para comunicarse con el mundo invisible y
mostrarse infalible en el gercicio de su conduccion, en unaforma
acorde con los milagrosos poderes de | os Profetas, entonces su pre-
tension podrialegitimamente ser aceptada.

Existen métodos que ha propuesto la escuela shi’apara el re-
conocimiento del |mam,; éstos constituyen un conjunto de criterios
que permiten reconocer a verdadero lider de los musulmanes en
cada época.

Existe entre los musulmanes otro método que contrasta com-
pletamentecon € shi’a, y esel queaplicael principio delaconsulta
(shura). No obstante este principio de la consulta no estuvo com-
pletamente claro desde el principio, y asi lacomunidad idldmicasunni
reconoce una serie de formas para su aplicacion en la designacion
del califaque se han aplicado en distintas circunstancias:

1. Consenso (iyma’). Sostienen que €l califato es un tema de
libre eleccion por parte de lacomunidad islamicaen general, y que
corresponde aceptar a quien ha sido elegido de estaforma.

Como prueba de esto citan el método seguido por |os compa-
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fieros del Profeta (PBd) después de su muerte. Se reunieron en la
Sagifah paraelegir a califa, y unamayoriadecidio que fuera Abu
Bakary lejur6fidelidad, y entonces él fue reconocido por consenso
como el sucesor del Profetasin que surgieraningunaobjecion. Este
es un método paradesignar a califa

2. el segundo método consiste en la consulta e intercambio de
opiniones entre miembros prominentes de la comunidad islamica.
Cuando ellos se han puesto de acuerdo entre si en ladesignacion de
un lider paralacomunidad, su califato eslegitimoy esobligacion de
todos obedecerlo.

Este fue e método adoptado por e segundo califa. Cuando
‘Umar estaba préximo amorir, designé un consejo de seis personas
como candidatos a califato y les encargd que eligieran a uno de
ellos como lider delacomunidad isldmicadiscutiendo entre si. Esta
discusion no podiadurar mésde seisdias, y Si cuatro o cinco perso-
nas |legaban aun acuerdo, €l/los de opinion contrariadebia ser des-
cartado. Este consgjo de seis personas se reunid y después de las
respectivas deliberacioneseligio a‘ Uzman parael califato. Se afir-
ma gue éste también constituye un método legitimo para seleccio-
nar a califa.

3. €l tercer método consiste en que el califanomine asu propio
sucesor. Esto ocurri6 en el caso de * Umar, quien fue designado por
el califa Abu Bakar para sucederle sin que surgiera ninguna obje-
cién entrelos musulmanes.

Estas tres posibilidades resumen, en esencia, la posicion de la
escuela sunni sobre este tema.

Veamos ahoralas objeciones a cada uno de estos procedimien-
tos.

Lanecesidad de que & Imam sea una personaimpecable, y de
que posea una comprension profunday total delosasuntosreligio-
S0s, tanto en general como en particular, esalgo firmemente confir-
mado por el Cordny latradicidn, asi como también es atestiguado

-255-



Sayyid Mujtaba Musawi Lari

por la experiencia historica. Todala opresion, desvioy corrupcién
que podemos ver repasando lahistoriaislamicasurgieron del hecho
dequeloslideresno tuvieron las cualidades necesarias en un Imam.
Incluso si todoslos miembrosdelaummah eligen aun cierto indivi-
duo como sucesor del Profeta (PBd) esto no puede por si mismo
conceder legitimidad y validez asu califato.

En cuanto a califato de Abu Bakar, no todos|os musulmanes|le
juraron fidelidad, por lo cua no se puede hablar de un verdadero
consenso general . Ademas, es un hecho historico irrefutable que no
tuvo lugar una verdadera eleccion, en el sentido de que todos los
musulmanes, dispersospor distintas comarcas, sedirigieronaMedina
paratomar parte en el proceso electoral. Y mésaln, ni siquieratoda
lapoblacién de Medina particip6 en laasamblea donde se tomo esa
decision, alo que puede agregarse que algunos compafierosy miem-
brosdelafamiliadel Profeta, asi como agunos de los presentes en
la Sagifah, rehusaron proclamar su fidelidad a Abu Bakar.

‘Aliibn Abi Talib (P), Al-Miqdad, Salman, Al-Zubair, ‘ Ammar
ibnlasir, Abdullahibn Mas ud, Sa'dibn ‘Ubadah, ‘ Abbasibn ‘ Abd
a-Muttalib, ‘Usamahibn Zaid, ibn Abi Ka'b, * Uzmanibn Hunaif, y
otros destacados compafieros, objetaron verbalmente e califato de
Abu Bakar y de ningunaformaocultaron su oposicién. ¢Como pue-
de considerarse entonces que € califato de Abu Bakar reposa so-
bre el consenso?

Podria decirse que la participaci on de todos en |a sel eccion del
sucesor del Profetano esnecesaria, y quesi un nimero reducido de
personas destacadas y bien informadas alcanzan un consenso y
decision, ello essuficientey legitimalaaceptaciony obedienciade-
bidaal califa

No obstante, ¢por qué deberia la decisién de esos pocos ser
vinculante para todo el resto? ¢Por qué otras destacadas figuras,
cuyos méritos y piedad estaban fuera de toda duda, fueron exclui-
das de esta toma de decision cuyas consecuencias habrian de ser
de tal trascendencia para el destino de la ummah isldmica? ¢Por
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qué debian estos Ultimos someterse incondicionalmente a la deci-
sion alaque arribaron los otros?

¢Qué prueba existe delalegitimidad detal proceder? ¢Por qué
debe un evento histérico de estetipo constituir un precedentelegiti-
mo?

Un proceder como el descrito sdlo puede ser considerado legi-
timo s esta explicitamente designado como tal en el Coréan o la
sunnah, en €l sentido del versiculo en € cual Dios afirma:

«Lo queostrae el Mensajero, tomadlo, y lo que os veda,

apartaos de ello»

(59:7)

En cuanto a los comparieros, no existe ninguna evidencia de
gue necesariamente actuaban correctamente, aparte de que algu-
nos de ellos discrepaban con otros; y no existe ninguna razon, en
principio, parapreferir las opiniones de un grupo de ellos por sobre
los demas.

Escierto quelamayoriadel pueblo de Medinaprest6 juramen-
to defidelidad como califaaAbu Bakar y de estaformaratifico que
seloeligieraparael puesto, pero aquellos que rehusaron hacerlo no
cometieron ningun pecado, porque lalibre el eccidn ese un derecho
natural de todo musulmén, y laminoriano est obligada a seguir la
opinion de lamayoria. Nadie puede ser compelido ajurar obedien-
cia aaguien a quien no desea ver a frente de los asuntos de los
musulmanes. Cuando unamayoriafuerzaalaminoriaaaceptar sus
propias opiniones, violalos derechos de esaminoria.

No obstante, aquellos comparieros que estaban reunidos en tor-
no de ‘Ali (P) fueron compelidos a seguir ala mayoria que habia
jurado fidelidad a Abu Bakar, aun cuando ni Diosni €l Profeta (PBd)
hubieran ordenado tal acto. Ello constituyd, por consiguiente, una
clara violaciéon de sus derechos y libertad. Peor que esto fue el
hecho de que *Ali ibn Abi Talib fuera forzado a participar en €l
juramento defidelidad y acambiar su posicién, siendo quien el Men-
sgjero de Dios designé como la autoridad para todo creyente hom-

- 257 -



Sayyid Mujtaba Musawi Lari

bre o mujer. Nadie con sentido de justicia puede aprobar tal nega-
ciéndelalibertad.

Debe decirse también que los musulmanes de generaciones
posteriores que adoptaron una actitud negativa hacia la concesién
del juramento de fidelidad hecha por sus ancestros no pueden ser
condenados por esto, o considerados pecadores.

Duranteel califato de*Ali, personascomo Sa dibn Abi Uaggas
y “‘Abdullah ibn *Umar se rehusaron ajurarle fidelidad, pero en su
magnanimidad el Imam losdejé proceder librementey no losobligo
en este sentido.

ademés detodo esto, si el caifano esdesignado por el Profeta
(PBd), nadie puede ser forzado a seguir su ejemplo de conducta
siendo su Unica pretension de legitimidad |a eleccion popular. Esa
eleccion no le concede impecabilidad e inmunidad ante e error, ni
tampoco amplia el horizonte de su conocimiento y conciencia. El
creyente comin conserva su derecho de seguir®* a otro que €l
califa, y esto se aplicatodaviacon masfuerzaparaaguél cuyo nivel
de conocimiento en religién esmayor que el del califa.

Pero s el juramento de fidelidad se realiza obedeciendo una
orden del Profeta (PBd), esto cuenta como si el juramento se le
hiciera a é mismo. No cabe en este caso contrariar la orden, y
obedecer a este sucesor asi designado es un deber no solo paralos
musulmanes de su época sino también paralos de las generaciones
subsiguientes. Ademas, el Coran consideraque el juramento de fi-
delidad hecho al Profeta es equivalente a hacerlo ante Dios mismo,
puesdice:

«Quienestejuran fidelidad, lajuran en realidad a Dios.
La mano de Dios estd sobre sus manos (cuando las
extienden para jurar). Y quien quebrante (el juramen-
to) lo hace en detrimento propio. Mas quien se mantie-
nefirme en e pacto que estableci6 con Dios, El le dara
una recompensa inconmensurable»

(48:10)
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Es algo evidente por si mismo que €l sucesor elegido por €l
Profeta sera el méas perceptivo de los hombresy el de més conoci-
miento respecto de lasleyesdel Corany lareligion, y que poseera
todas|as cualidades de aquél salvo el recibir Revelacion, por 1o que
todas las 6rdenes que emita estaran basadas en la justiciay la
implementacion delas normasdivinas.

Se narra que €l Profeta (PBd) dijo:

“Mi comunidad jamas serd unanime en el error” .

No obstante esta tradicion no puede aducirse en favor de la
sucesiOn porque esto entonces estaria en contradiccion con las 6r-
denes del Profetay provocaria efectivamente que la gente hiciera
caso omiso delaspaabrasdel Mensgjero de Dios; ellolespermitird
preferir sus propios opiniones a la del Profeta. La aplicacion que
esta tradicion pueda tener debe quedar confinada a los casos en
donde no hay una norma clara del Corén o la sunnah.

Lo que quiso decir e Profeta (PBd) en este caso es que la
comunidad no estaria unanimemente de acuerdo en un error en los
casos en que Diosle hapermitido resolver sus asuntos por consulta
mutua; debiendo estaconsultatener lugar en unaatmosferalibrede
intimidacion, y ser aprobado libremente por todosel curso deaccién
elegido. S, por € contrario, un cierto grupo de personas seinclinan
en unadireccion y luego tratan de imponer sus opiniones alos de-
maés forzandolos a prestar su acuerdo, no hay razén para aceptar el
resultado asi obtenido como derivado de un consenso unénimevali-
do.

En cuanto al juramento de obedienciay fidelidad (ba’'iah) que
tuvo lugar en la Sagifah, aln si Diosy el Mensajero hubieran dado
permiso para que este asunto se resolviera por consulta mutua
(shura), en realidad no hubo alli ningunashura. Un cierto grupo de
individuosfijo de antemano laagendaadiscutir y luego concentra-
ron todo su esfuerzo para obtener el resultado que perseguian. Esta
eslarealidad, eincluso el segundo califalo reconocio asi:
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“El juramento (ba’iah) a Abu Bakar fue algo inespe-
rado (un lapsus), asi fue, salvo que Dios (nos) ha pre-
servado de su mal” 34,

Y enel cursodeun sermon queredizoa comienzo desu cdlifato,
el primer califa se disculpd ante la gente en estos términos:

“El juramento de fidelidad en mi favor fue un error,
jquiera Dios protegeros contra sus malas consecuen-
cias! yo mismo temo el dafio que pueda causar” 3.

Durante su agitada vida el Profeta del 1slam (PBd) mostré
mucho interés en € bienestar de |los musulmanes, y se ocup0 aten-
tamente delapreservacion delareligiony delaunidad y seguridad
de la comunidad isiamica. El temia grandemente que surgiera la
divisién y la desunion, y toda vez que los musulmanes pasaban a
controlar unaregion lo primero que hacia eradesignar un goberna-
dor para esa comarca. Andogamente designaba siempre con anti-
cipacion alos comandantes de las expediciones militares, eincluso
designaba comandantes sustitutos por S eran necesarios (ante la
muerte del jefe). Toda vez que partia de Medina designaba alli un
administrador temporaneo.

Teniendo en cuenta todos estos antecedentes, ¢como es posi-
ble que no haya pensado en el destino de su comunidad para des-
pués de su muerte, y de que necesitaba un lider, necesidad de la
cual depende su destino en ambos mundos?

¢Esposible que Dios hayaenviado aun mensgjero parafundar
unareligion; que ese mensgjero sufratodo tipo de contratiemposy
dificultades paracomunicar |os mandatos divinosalahumanidad, y
que luego deje este mundo sin dejar ningunaprovision parael futu-
ro? ¢Se puede considerar este un curso de accion sabio o 16gico?
¢Estaria satisfecho un lider con confiar € fruto de sus esfuerzos al
ciego azar?

El Mensgjedivino (e.d.: € Islam) fue un depdsito concedido al
Profeta (PBd), y éste era una persona de unajerarquiatal que hace
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imposible pensar que pudo descuidar su preservacion abandonédn-
dolo a azar. Dejar que la designacion de su sucesor dependiera de
una eleccion es precisamente eso, porgue el resultado de cualquier
eleccion es algo azaroso.

Si el propésito de lareligion es educar alos seres humanos y
sus leyes procuran promover el desarrollo y perfeccionamiento de
lahumanidad, debe existir siempre un lider junto alareligion para
asegurar las necesidades materialesy espiritualesdel individuoy de
la comunidad guiando alos hombre en su avance. Y no cabe duda
que el poder politico, gubernamental, es necesario para poder
implementar lasleyesdivinasy preservarlas. Y estanecesidad im-
plicaasu vez laexistenciade un lider que lo gerza, que guiealos
hombres en sus esfuerzos y contrarreste su inconscienciay vulne-
rabilidad a las sugestiones saténicas. En ausenciadetal lider lare-
ligion se ensuciariay distorsionariapor lasupersticiony laopinién
arbitrariay ese deposito divino que eslareligion y la Revelacion
resultariatraicionado.

Mésaln, si el Profeta (PBd) |e hubiera dejado encargado alos
musulmanes ladesignaci 6n de su sucesor, |0 habriadispuesto conla
mayor claridad y en laformamés categdricaposible, especificando
los procedi mientos que debian seguirse paratal eleccion.

¢Acaso los asuntos y el destino de la ummah después de la
muerte del Profeta no le importaban a Dios y a Su Mensgjero?
¢Teniala gente més perspicacia que Diosy Su Mensgjero, 0 eran
més capaces para discernir quién debia ser el lider?

Si el Profeta no designé a un sucesor (jalifah) para si (como
afirman), ¢entonces por qué Abu Bakar 1o hizo en su oportunidad?
Y si el Profetalo hizo, ¢por qué fue desechado el elegido?

Otro problema que se presentaen |o referente alaeleccién del
califa sobre labase de lamutua consulta es que el Imam debe ser el
guia de laummah en todos | os asuntos del conocimiento religioso.
No hay duda de que debe poseer, ademas de fe, un conocimiento
amplio y preciso de las leyes de Dios, pues debe enfrentarse con
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autoridad y resolucion alos numerososy comple os problemas que
se le presenten a los musulmanes. El sucesor del Profeta debe en-
tonces también ser €l heredero de su conocimiento, |o que hace la
identificacion y reconocimiento del sucesor un asunto de lamayor
importancia. Hemos ya explicado €l rol fundamental que juegala
infalibilidad (‘ismah) tanto en el Profetacomo en el Imam designa-
do para sucederlo. Ahorabien, ¢cémo podian los compafieros, que
carecian deestainfalibilidad, tomar sobre si |latareade reconocer a
infalible (ma’sum).

Més aln, si es un derecho de los musulmanes en conjunto pro-
ceder alaeleccion del sucesor del Profeta, ¢por qué ‘ Umar restrin-
0i6 ese derecho a un grupo de solo seis personas? Los seis eran
emigrados (muhayirun; e.d.: mequinenses), y ni uno solo de los
ansar de Medina fue designado para aconsejarlos.

El versiculo: «(Los musulmanes)... se consultan sus asuntos
entre si» (42:38) no hace mas que indicar que una de las caracte-
risticas de los creyentes es consultarse mutuamente en sus
emprendimientos; de ningunamaneraindicaqueel liderazgo delos
musulmanes debaresultar del voto delamayoria, ni obligaaobede-
cer aun califaasi elegido. El versiculo no dice nada sobre laforma
en gue esa consulta (shura) debe ser organizaday s se requiere o
no la presencia de todos |os musulmanes.

Einclusosi €l principio delashurafueraaplicablealacuestion
del liderazgo, la decision deberia obtenerse por medio de un inter-
cambio general de opiniones, y no restringidaaun grupo de solo seis
personas, en cuya seleccion por 1o demés ‘Umar no se aconsgo
con ninguno de los comparfieros. Concedié el poder de veto a Abdu
Rahmanibn * Auf, quien erafamoso por su riqueza, algo queresulta
injustificable con referenciaalos principiosisidmicos. Ladelibera
cién de estos seis fue, por otra parte, enturbiada con amenazas e
intimidacion, como la orden g ecutar a aquél del grupo gque no se
allanaraalaopinion delamayoria.

Cuando designé a‘ Umar como califa, Abu Bakar no consultd
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con nadie, y obviamente desde luego no dejo esta decision en ma-
nos del pueblo; fue una decision enteramente personal de su parte.

En cuaquier circunstancia, e principio delaconsultaesopera
tivo sdlo cuando el lider mismo convocaa unaasambleaconsultiva
para un intercambio de opiniones sobre distintas cuestiones, nota-
blemente sobre tdpicos relativos a las relaciones sociales y a las
politicas adoptadas para responder a las necesidades sociales. Se
realiza asi una consulta con especialistas de relevancia, pero luego
de oir sus opiniones es el gobernante el que tomaladecision final.
Porgue su conocimiento religioso es superior a detodos|os demas,
y un pronunciamiento suyo que goce del apoyo publico esmésdigno
de efectivizarse. La unidad de direccion y e liderazgo deben ser
preservados en todas las épocas, porque una divergencia de opi-
nion, sinqueel lider tomeunadecisionfinal, paralizariaal gobierno.
Por esto es que el Sagrado Corén afirma:

«jObedeced a Dios y al Mensajero, y no discutais en-
tre vosotros, pues de lo contrario seréis derrotados y se
enfriara vuestro ardor!»

(8:46)

Es preciso tener en cuenta que la surade la shura (la consulta,
n° 42) fue revelada en la Meca, en una época en que €l sistema
isl&mico de gobierno alin no habiatomado forma, y que en ninguna
época el gobierno del Profeta (PBd) estuvo basado en la consulta.

El versiculo que se refiere a la consulta mutua es pues una
exhortacion genera atodos |os creyentes para que se aconsejen y
consulten mutuamente, no teniendo nada que ver con e gobiernoy
el liderazgo. Se vincula a problemas précticos de los musulmanes.
No existe ningunajustificacion que permitainterpretarlo como una
aprobacién ala eleccion del califa mediante la mutua consulta ya
quedurante laépocade laRevelacion el gobierno estuvo exclusiva
mente en manos del Profeta (PBd).

Mésaln: lapartedel versiculo querecomiendalaconsultamutua
trata de lo meritorio de gastar los bienes propios por la causa de
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Dios, que esago recomendable pero no obligatorio.

Otra consideracion adiciona es que € versiculo se encuentra
en un contexto quetratadelasguerraslibradas por el Profeta(PBd).
Algunos delosversiculos sedirigen alos musulmanes en genera y
a los combatientes entre ellos en particular, y otros a Profeta en
formaindividual. Es evidente que en este contexto €l énfasisen la
consulta esta inspirado por la compasion hacia los creyentes, por
una preocupacion por su moral. No es que el Profeta esté obligado
aactuar seguin las opiniones de aquell os que consulta, puesel Coran
claramente establece:

«Pero cuando hayas tomado una decisién, encomién-
date a Dios (y actua). Dios ama por cierto a los que se
encomiendan a El»

(3159

Este contexto sugiere también que la consulta se aplicaaasun-
tosmilitares, particularmente alas cuestiones que surgieron durante
la batalla de Badr, cuando el Profeta (PBd) consulté a sus compa-
fieros sobre |0 aconsejabl e de atacar |a caravana de Quraish condu-
cidapor Abu Sufian que retornaba de Siria. El primero en expresar
su opinion fue Abu Bakar, la cua fue rechazada por el Profeta;
luego ‘Umar expreso la suya que también fue rechazada; y final-
mente al-miqdad dio su opinidn que € Profeta aceptd®.

Si el Profeta consultaba con otros no era para aprender de
ellos una opinion superior ala suya como un preludio para actuar
seguin ella. Su objetivo era més bien educarlos en e método de la
consulta paradescubrir las opiniones correctas. En contraste con la
actitud de los gobernantes mundanos que rechazan la idea de con-
sultar con la gente comun en razén de su orgullo y arrogancia, €
Profeta fue instruido por Dios para mostrar alos creyentes su pre-
ocupaciony compasi 6n haciaellos consultandol os, a mismo tiempo
que aumentaba su autoestimay aprendialo que pensaban. No obs-
tanteladecision final erasiempre suya, y en el caso delabatallade
Badr, Diosleinforma con antelacion cudl vaaser € resultado y el
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Profeta a su vez lo transmite a sus compafieros después de consul -
tarlos.

La orden de consultar e intercambiar opiniones est4, por otra
parte, dirigida a encontrar la mejor manera para cumplir con un
deber determinado, y no paraidentificar qué cosaesunaobligacion
y qué no lo es; esta es una diferenciaimportante. Cuando ya existe
una prescripcion clara en el Coran o la sunnah, no cabe ninguna
consulta. La sociedad no tiene el derecho de discutir |os mandatos
presentes en laRevelacion, porqueen principio tal discusién podria
conducir alaanulacién delasleyesde Dios. Delamismaforma, la
consulta carece de sentido en cualquier sociedad humana una vez
gue los deberes legales de sus miembros han sido determinados.

La designacion de ‘Ali (P) como sucesor (jalifah) fue clara-
mente expuestapor € Profeta, segun 6rdenesdivinas, en Gadir Jum,
asi como en el principio de sumision y por ultimo en su lecho de
muerte, como yalo hemos visto. No era por lo tanto una cuestién
sujeta a consulta.

El Sagrado Coran no permite que losindividuos se entrometan
COoN sus propias opiniones sobre un cierto tema una vez que existe
unadefinidalegislacion divinaasu respecto, puesdice:

«Ni un creyente o una creyente tienen ya opcion en un
asunto cuando Diosy Su Mensajero han decretado algo.
Y quien desobedece a Dios y Su Mensajero esta evi-
dentemente extraviado»

(33:36)
Y también:
«Dios crea y elige lo que El quiere, y ellos (los hom-

bres) no tienen opcidn al respecto»
(28:63)

Dado quelaeleccion de un lider es unaprerrogativaexclusiva
de Dios, y teniendo en cuenta que de hecho lo hizo, carece de sen-
tido andar buscando otros conductores.
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Latareadel Imam es guiar alos hombres mostrandoles el ca-
mino quelesconduciraalafelicidad. Siendo esteel caso, el método
correcto paralaeleccion del Imam esel mismo que el Coran expre-
sa con respecto a los Profeta:

«Es por cierto de nuestra exclusiva incumbencia la
guia (del género humano), porque sin duda nos perte-
nece € otro mundo y éste»

(92:12-13)

Es entonces responsabilidad de Dios Unicamente el proveer de
laguiaa hombre asi como poner a su disposicion todo |o que nece-
sitaen las distintas etapas de su existencia. Y parte de esas necesi-
dades es unaguiasegura, y solo aguél aquien Diosmismo hadesig-
nado puede presentarse como conductor eficaz. Son numerosos|os
versiculosdel Sagrado Coréan que testimonian que Dios concedio la
funcion de guiaa Profeta.

La designaciéon de un Imam como sucesor del Profeta tuvo
lugar exactamente por lamismarazény con el mismo propésito que
lamisiéon del Mensgjero de Dios (PBd), asaber: servir como guiaal
género humanoy como paradigmaaser imitado y obedecido. Sien-
do asi, nadie tiene el derecho a pretender esta funcién o areclamar
obediencia sin una prueba de que ha sido designado por Dios mis-
mo. Si alguien no obstante |o hace estaria usurpando €l derecho de
Dios.

Lateoriade laescuela sunni, que ve en la designacion directa
que hizo Abu Bakar de su sucesor unajustificacion paratal proce-
der, es pasible de objeciones. Si ladesignacidn en cambio larealiza
unImaminfalible, esvdiday estdautorizada, porque quien poseela
infalibilidad (‘ismah) puede reconocer a otro que también la posee
y confiarle asi a salvo los asuntos de la ummah. Pero quien no es
infalible no tiene derecho adesignar un califaaquien lagente debe
obedecer. Y s sedice que esto fuelo que Abu Bakar hizoy que no
hubo objeciones, debe responderse que en realidad si surgieron se-
veras objeciones, pero que no se les presté atencion.
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Tales son las opiniones de los sabios de la escuela sunni res-
pecto de lalegitimidad de |os tres diferentes métodos parala elec-
cion del califa, y las objeciones que es preciso hacer alas mismas.

* * %

El Imamatodel meor

Otrade las cuestiones que ha sido tema de muchas discusiones
entre shi’as y sunnis es el Imamato del mejor. La posicion de la
escuela sunni es que s existe en la ummah alguien incomparable
respecto de su virtud, conocimiento y piedad, no obstante ello al-
guien menos dotado que éste puede | egitimamente convertirseen el
lider delacomunidad y ejercer lasfunciones de sucesor del Profeta
(PBd).

Paraprobar este aserto citan el califato de Abu Bakar y ‘ Umar,
y sostienen que, pese a que en esa época estaba presente ‘Ali ibn
Abi Talib, cuyavaliay perfeccion era, con mucho, superior alade
todos|os demés, |os comparieros no obstante eligieron aAbu Bakar
como sucesor del Profeta.

Laescuelashi’acree que el Imamato constituye una extension
de la Profecia en su dimension espiritual. Aquel que después de la
muerte del Profeta ha de servir como autoridad para los musulma-
nes en su aprendizaje de los mandatos y principios de lareligion,
resolviendo los nuevos problemas que se presenten no contempla-
dos en el Corany latradicion, y cuyas palabras sean un criterio
decisivo, tal personadebeindudablemente ser el mejor envirtudesy
perfeccion. Cuando Dios elige aa guien como maestro delahuma:
nidad y guia paralaummah, para que exponga susleyes, interprete
las complgjidades del Corény defiendalaverdad, desarrollando la
personalidad delacomunidad islamica, confiaestatareaaun indivi-
duo excepcional einfalible que searea mente Uinico en cuanto asus
cualidades espiritualesy susatributos tanto i nternos como externos.
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Tal persona percibe la realidad intima de las cosas con su vision
interior (basirah) y esta siempre orientado haciala verdad, de for-
ma gue su vez jamas vacilani es corrompiday sus acciones nunca
se desvian del camino recto.

El Imam es entonces € mejor de su época, € que supera a
todos sus contemporaneos a este respecto.

Mencionemos por ultimo lo que dice el Imam Ar-Rida (P) so-
brelas cualidades del Imam:

“El Imam esté purificado de todo pecado, exento de
defectos, fue distinguido con el conocimiento y ador-
nado con la templanza. El es e orden de la religion y
el honor de los musulmanes, asi como colera contra
los hipdcritas y la ruina de los impios. El Imam es Uni-
COo en su tiempo y nadie alcanza su rango, ni lo equi-
para como sabio, ni es posible encontrarle un reem-
plazo o alguien equivalente. Est4 dotado con todas
las excelencias sin que las haya procurado o ganado,
pues todas estas mercedes se las concedié el Dador
Generosisimo” 3.
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Notas

La palabra imam tiene muchos usos en la lengua arabe, todos lo cuales
designan al lider que supera a otros o se pone al frente de algo. Se llama
“imam” a a quien conduce la oracién en la mezquita, y también a ciertos
grandes sabios fundadores de escuelas religiosas o filoséficas, a quien se
ha destacado en una actividad o rama de la ciencia, etc. Literalmente “imam”
significa “ el que se pone adelante”. Aqui no obstante la palabra se considera
en el sentido especifico del Imam universal, el conductor de toda la humani-
dad, que es Profeta en vida, y sus sucesores designados por dios para esta
funcién luego de su fallecimiento. (Nota del traductor al espafiol, en lo suce-
sivo NTE)

Jilafah: (Califato) es la funcion de jalifah (en espafiol: “califa”), que significa
sucesor y representante (del Profeta y de Dios sobre la tierra), y se aplica a
los sucesores del Profeta (PBd) en la conduccién de la Ummah o comunidad
islamica universal. Tal conduccién, sin embargo degeneré muy pronto en un
mero cargo politico-administrativo, pues los encargados de ella no estaban
cualificados para ser verdaderos sucesores del Profeta (PBd). (NTE)

Forma de designar a la escuela sunnita, en contraposicién a otras escuelas
islamicas shi'as. (NTE)

De la obra “Al-Tamhid”, del Qadi Al-Bagalani, pag. 186, editado en EIl Cairo,
Egipto, en 1366 H.

“El sistema islamico” |, pags. 72 y 84.

Sunnah: designa a la conducta y ensefianza del Profeta que se encuentra
contenida en miles de tradiciones en numerosas obras antiguas. Constituye
en el Islam la segunda fuente luego del Coran, y a veces lo hemos traducido
como “Tradicién”. (NTE)

“Bihar al-Anuar”. T 17, pag 129.
“Musnad” Ahmad iban Hanbal, 97.
Capitulo “Las sediciones”, del “Sunan” de Ibn Mayah.

Estas palabras las pronunci6 el Profeta (PBd) en la célebre peregrinacién de
la despedida, unos meses antes de su fallecimiento. (NTE)

-275-



11

12

Sayyid Mujtaba Musawi Lari
“Ta'rif Al-la’qubi” (Historia de Al-laqubi), pag 136. Edicién impresa en Nayaf,
Iraq.

En esa época, en que no se conocia el papel, se utilizaban para escribir los
omoplatos de los camellos. (NTE)

13 “Musnad Ahmad ibn Hanbal”, T |, paf. 246; “Tabaqat Ibn Sa'd”, T Il, pag. 242;

“Sahih Bujari” T |, pag 22; “Ta’rij Tabari” T Il, pag. 436.

14 Cfr. Sagrado Coran 33:62, 35:43 y 48:23 («Y encontraras la practica

15

16

17

18

19

20

22

(sunnah) de Dios inmutable»). (NTE)

Los términos “legado” (uisaiah) y “legatorio” o “heredero” (uasi) significan en
este contexto la delegacion de las funciones proféticas de guia espiritual de
la comunidad, maestro y exegeta infalible de la Revelacién divina, pero no el
cargo de Profeta, pues Muhammad (PBd) fue el ultimo de los profetas y
mensajeros. En cualquier caso no se trata de un mero legado material, sino de
una transmision de funciones espirituales indispensables. (NTE)

Como la religién final de la humanidad, comunicada por el Sello de los Profe-
tas. (NTE)

“Emigrados” (muhayirun) se llama a los compafieros de La Meca que acom-
pafiaron al Profeta en su Hégira a la ciudad de Medina. “Auxiliares” (ansar) se
llama a los habitantes de esta ciudad que apoyaron y dieron asilo al Mensaje-
ro de Dios en su comarca. (NTE)

Se refiere al angel de la Revelacion, Gabriel (Yibril), con él sea la Paz, que
recibe entre otros nombres el de Ruh Amin (Espiritu Fiel). (NTE).

Usamabh ibn Zaid, tenia veinte afios cuando fue designado al frente del ejérci-
to que debia marchar contra los bizantinos en Palestina, que no mucho tiempo
antes habian puesto en retirada al ejército islamico, matando a sus tres co-
mandantes, entre ellos Ziad, el padre de Usamah. (NTE)

Se refiere al ingreso masivo (y reciente) al Islam de habitantes de La Meca
luego de su conquista, muchos de cuyos parientes habian muerto en las
batallas contra los musulmanes, en las cuales ‘Ali (P) tuvo siempre participa-
cién destacada por su valentia y bravura. (NTE)

Entre ellos, Al-Uahidi en “Asab al-Nuzul” (Causas de la Revelacién), pag 150;

Al-Suiuti en “Al-Durr al-Manzur (Perlas esparcidas), T Ill, pag. 297; Al-Qunduzi
al-Hanafi en “lanabi’ al-Muaddah”, pag 120; Al-Alusi en su “Tafsir”, T VI, pag.
172; Al-Qadi al-Shukani en “Fath al-Qadir” (La victoria del Omnipotente), T IlI,
pag. 57; Al-Fayr al-Razi en su “Tafsir”, T lll, pag 636; Badr ad-Din al-Hanafi en
“Muda al-Qari™ (El sostén del lector), pag. 584 y el sheij Muhammad Abdu en
su “Tafsir al-Minar” en su explicacién del versiculo en cuestion.

El hadiz del Gadir es confirmado por la mayoria de los tradicionalistas de la
escuela sunni con diversas vias de transmision en suslibros como Tirmidhi en
su “Sahih” 2:297; Al-Hakim en su “Mustadrak” 2:109; Al-Fayr al-Razi en “Mafatih
al-Gaib” 12:50; Al-Uahidi en “Asab an-Nuzul” 150; Al-Saiuti en “Ad-Durr al-
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Manzur” 2:298; Al-laqubi en su “Historia” 2:93; Ibn Kazir en “Al-Bidaiah ual-
Nihaiah” 5; Al-Jatib al-Bagdadi en su “Historia de Bagdad” 377; Az-Za'labi en
su “Tafsir” 120; e Ibn Hayar en su “Saua'’iq” en la seccién quinta del capitulo
primero 1:14-72. Se ha narrado este hadiz de 110 grandes comparieros del
Profeta (PBd), entre ellos Abu Bakr, Omar, Tlha, zubair, Sa'd ibn ‘Ubadah,
Usamabh ibn Zaid, anaz ibn Malik, Abdullah ibn Mas’ud, Ubaii ibn Ka’b, Yabir ibn
Abdullah al-Ansari y Zaid ibn Argam, entre otros.

Refieren que la revelacién de este versiculo se produjo el dia de Gadir los
siguientes autores: Al-Jatib al-Bagdadi en su “Historia de Bagdad” 8:290; Al-
Hamuiani en “Faraid al-Samatin” en el capitulo XII; Al-Suiuti en “Al-ltgan” 2:31
y en “Ad-Durr al-Manzur” 2:256. Y entre los historiadores, Al-laqubi e lbn
Kazir.

Consiste en la exclamacién Allahu Akbar (Dios es lo mas grande), con que los
musulmanes expresan aprobacién y asentimiento en congregaciones y re-
uniones. (NTE)

“Los convoco el Dia de Gadir su Profeta,

iQue noble y grande como convocante es el Profetal.
Dijo: ¢Quién es vuestro maula y uali?.

Respondieron -y no evidencié alli ninguna discrepancia-:
‘Tu dios es nuestro maula y ti eres nuestro uali,

y no veran entre nosotros desobedientes’.

Y entonces llamo: ‘Levantate, ‘Ali, pues yo

me complazco en ti después mio como imam y guia”.

Se refiere a las narraciones incuestionables, segun la ciencia del hadiz, por
tener varias cadenas de transmision sanas integradas por probos hombres
de fe. (NTE)

“At-Tanbiah ual Ishraf”, pag. 32; y en la pagina 221 dice que el suceso de
Gadir se produjo el dia 18 de Dhul Hiyyah y que los hijos de ‘Ali y su shi'a lo
tienen en gran estima.

“Uafiat al-A’ian”, T I, pag. 60.
“Al-Azar al-Bagiah”, en su traduccién al persa, pag. 334.
Tomado de “Al-Gadir”, |, pag. 267.

En lo que sigue el autor discute prolijamente el sentido de este término debido
a que, siendo histéricamente incuestionable lo ocurrido en Gadir Jum, las
discusiones entre las distintas escuelas islamicas se han centrado en torno
del significado del término maula. Esta palabra viene de la misma raiz que
otras que se mencionan mas adelante: uali, aula, etc., y que significa en
arabe, segln los contextos, tanto la intimidad y cercania que da el afecto, la
amistad, como la proteccién y autoridad que ejerce el gobernante, en el
sentido del que tiene primacia como mas apto para esa funcién. Estos dos
sentidos se extienden también a la palabra ualiah. (NTE)

La expresion “tiene preeminencia sobre”, traduce el término arabe aula, que
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algunos traducen simplemente como “estd mas cerca”, lo cual no expresa su
verdadero sentido. Otros traducen “tienen mas derecho sobre”. El significado
es que el Profeta (PBd) tiene autoridad y preeminencia como el més apto para
ello. Aula significa tanto el mas apto, el mas intimo o cercano, o el que tiene
primacia y autoridad. (NTE)

33 Alusién al Coran 33:6. (NTE)

34 “Musnad Ahmad ibn Hanbal”, vol. IV, pag. 438; “Al-Mustadrak” de Al-Hakim,
vol. lll, pag. 111; “Kanzu al-A'mal”, vol. VI, pag. 400.

35 “Musnad Ahmad ibn Hanbal”, vol. IV, pag. 281; “As-Saua’iq al-Muharrigah”
de Ibn Hayar, pag. 26; “Tafsir At-Tabari”, vol. lll, pag. 428; "Sirr al”’Alamin” de
Al-Gazzali, pag 9; “Tafsir” de Al-Fayr ar-Razi, vol. Ill, pag 636; “Faraid
as.Samatin” de Al.Humauaini ash-Shafi'i, capitulo XIlII; “Al-Bidaiah ual Nihaiah”
de Ibn Kazir ash-Sahfi'l, vol. V, pag 209; “Al-Fusul al-Muhimmah” de lbn As-
Sabbag al-Maliki, pag. 25.

36 Se refiere a la Sagifah de Banu Sa’'adah, un lugar de asamblea de los
medinenses, en donde estos se reunieron el dia de la muerte del Profeta
(PBd) para designar a sucesor o califa. Este episodio y sus circustancias es
narrado mas adelante por el autor. (NTE)

37 Juramento de fidelidad que se daba a los califas, de escuchar y obedecer, por
similitud con el tomado por el Profeta en distintas oportunidades a sus segui-
dores. (NTE)

38 “Al-lmamah ual Siasah”, pag 12, impreso en Egipto, Al-Halabi; e “Ibn Abi al-
Hadid”, vol. II, pag 5.

39 Se refiere a la shura o consejo que se instituyé por orden del segundo califa
para elegir al tercero, y que estaba conformado so6lo por algunos notables
elegidos por aquel, predominantemente contrarios a ‘Ali (P), quien formaba
parte también de ella. (NTE)

40 “Managib al-Jauanidi”, pag. 217.
41 “Al-Murayi'at”, op. Cit., pag 194, edicion de Dar as-Sadiq, Beirut, Libano.
42 “Musnad Ahmad ibn Hanbal”, vol. |, pag. 119.

43 “Sahih Muslim”, vol. Il, pag. 325; “Al-Jasa’id” de Al-Nasa'i, pag 23, editado por
Al-Haidariah; “Al-Mustadrak”, vol. 1ll, pag. 109, y enseguida agrega “Este
hadiz es sahih (auténtico) segun la estipulacion de los dos Sheijs (es decir:
Muslim y Bujari)”; “Kanz al-‘Amal”, vol. |, pag. 48; “Al-Gadir”, vol. |, pag. 30, y
en este Ultimo hay un detalle de las cadenas de transmisién del hadiz.

44 “Musnad Ahmad ibn Hanbal”, vol. IV, pag. 370.

45 “Nahyul Balaga”, Jutbah Ash-Shagshigiah (pronunciada en la Mezquita de
Kufa)

46 Se trata de lideres de revueltas que se generaron luego de la muerte del
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Profeta (PBd), la mas importante de las cuales la lideraba Musailamah al-
Kadhdhab (“el mentiroso”), quien se autoproclamé profeta y reunié a un
amplio grupo de seguidores que fueron finalmente derrotados y muerto su
jefe. (NTE)

47 “Al-Murayi'at”, de Sharaf ad-Din al-Musui, carta 102.

48 «Advierte (jOh Profeta!) a los méas allegados de tu familia» (Coran,
26:214)

49 “Tarij at-Tabari”, vol Il, pags 320-321; “Al-Kamal” de lbn Azir, vol. Il, pag. 22;
“Musnad” de Ahmad ibn Hanbal, vol. |, pags. 59 y 111; “Tarij” de Abi al-Fada,
vol. |, pag. 119; “Kifaiah at-Talib” de Al-Kanyi as-Shafi'i, pag. 89; “Al-Jasa’is”
de An-Nasa’'l, pag. 86; “Sirah al-Halabi” vol. I, pag. 204; “Sharh ibn Abi al-
Hadid”, vol. lll, pag 255; “Uami’l I-Yauami” de As-Suiuti, vol. VI, pag. 408; y
“Sharh ash-Shifa™ de Al-Jafayi.

50 “At-Tabari”, vol. Il, pag. 172.

51 “Sahih al-Bujari”, vol.3, pag. 58; “Sahih Muslim”, vol. Il, pag. 323; “Sunan lbn
Mayah”, vol. |, pag 28; “Al-Mustradrak” de Al-Hakim, vol. IlI, pag. 190; “Musnad”
de Ahmad ibn Hanbal, vol. |, pag 331; “As-Saua’iq Al-Muharriah”. pag. 30;
“Kanzu al-A’'mal”, vol. VI, pag. 152; “lanabi’ al-Muaddah”, pag. 240; “Al-
Jasa'is” de An-Nasa'i, pag. 7; y “At-Tabagat” de Ibn Sa’d, vol. Ill, pag. 34.

52 *“Al-Mustradrak” de Al-Hakim, vol. Ill, pag. 63; “Al-Jasa’is” de An-Nasa'i, pag.
63; “Fara’id as-Samatin”, vol. |, pag. 328; “Taljis al-Mustadrak” de Adh-
Dhahabi, vol. Ill, pag. 132; “Musnad” de Ahmad ibn Hanbal, vol. I, pag 331; “Al-
Managqib” de Al-Juarizmi, pag. 72; “Kifaiah at-Talib” de Al-Kanyi as-Shafi'i,
péag. 116; “Tarij Ibn ‘Asakir”, vol. I, pag. 203; “Ansab al-Ashraf’ de Al-Baladhari,
vol. Il, pag 106; “Tarij” de Ibn Kazir, vol. VII, pag. 328; y “Al-ldabah” de Ibn Hayr
al-‘Asgalani, vol. Il, pag. 509.

53 Mu’auiah, erigido como califa luego del martirio de ‘Ali (P), habia ordenado que
se insultara y maldijera al Imam desde el mimbar de las mezquitas. Sa'd formé
parte de la shura que eligié a ‘Uzman votando en contra de ‘Ali (P), no obstan-
te, no deja de reconocer la jerarquia del Imam y lo que el Profeta (PBd) habia
dicho a su respecto. (NTE)

54 “Al-Jasa’ir’ de An-Nasa'i, pags. 81-82; “Al-Mustradrak” de Al-Hakim, vol. lIl,
pag.108; “Kanzu al-A’'mal”, vol. VI, pag. 405; «Al-Gadir», vol. lll, pag. 200, en
esta Ultima obra se mencionan las fuentes del hadiz y sus cadenas de trans-
misién; “Sahih Muslim”, vol. VII, pag. 120; También en “Kanzu al-A'mal” con
palabras similares en vol. Xlll, pag 136; “Sunan lbn Mayah”, vol. |, pag 58;
“lanabi’ al-Muaddah”, de Al-Qanduzi al-Hanafi, capitulo 6, pag. 51; “Tarij lbn
‘Asakir”, vol. |, pag. 334; “Tarij” de Ibn Kazir, vol. VII, pag. 341.

55 Cfr. Coran, sura 20, aleyas 29 a 32.

56 “Kanzu al-A’'mal”, con referencia al “Musnad Ahmad ibn Hanbal”, vol. V, pag.
31.

-279 -



57
58

59
60
61

62

63

64

65

66

67
68
69

70

Sayyid Mujtaba Musawi Lari

“Kanzu al-A'mal”, vol. VI, pag. 395

“Tarij al-Bagdad”, de Al-Jatib al-Bagdadi, vol. VII, pag. 453; y “Tarij Ibn ‘Asakir”,
vol. I, pags. 360-361.

“Sirah” de Ibn Hisham, vol. Il, pag. 150-151; “Sirah Al-Halabi”, vol. Il, pag. 97
“Tabagat” de Ibn Sa'd, vol. VIII, pag. 114

“Al-Isti‘ab”, vol. Il, pag. 460; Al-Jatib al-Bagdadi lo cita en su “Tarij al-Bagdad”,
vol. Xll, pag. 268; y “Fadail Al-Jamsah”, vol. |, pag. 114

Es preciso tener en cuenta que los emigrados al llegar a Medina carecian en
general de recursos, pues sus bienes y propiedades habian quedado en La
Meca, y en muchos casos fueron confiscados y destruidos por los enemigos
de la fe. Ademas, carecian también los emigrados de apoyo de sus clanes,
algo muy importante para la mentalidad arabe de la época. Esta hermandad
era entonces especialmente importante para los emigrados, y se efectuaba la
misma entre un emigrado y un medinense. No asi la hermandad entre el
Profeta y ‘Ali. (NTE)

“Al-Mustradrak ‘ala As-Sahihain” de Al-Hakim an-Nisaburi, vol. lll, pag. 14;
“Sahih At-Tirmidhi”, pag. 5

“Kanzu al-A'mal”, vol. |, pag. 25; “As-Saua’iq Al-Muharriah”, de Ibn Hayar,
pag. 75; “Al-Mustradrak” de Al-Hakim, vol. lll, pag. 342; “lanabi’ al-Muaddah”,
de Al-Qanduzi al-Hanafi, pag. 257; “Al-Fasul Al-Mahimmah”, de lbn Al-Maliki,
pag. 10; “Isaf Al-Ragibin”, pag. 11; y “Nur Al-Absar”, pag. 114.

“Sahih Muslim”, vol. VII, pag. 122; “Sahih At-Tirmidhi", vol. Il, pag. 308; “Al-
Mustradrak” de Al-Hakim, vol. lll, pag. 109; “Musnad” de Ahmad ibn Hanbal,
vol. lll, pags. 14 y 17; “Al-Fasul Al-Mahimmah”, de Ibn As-Sabbag Al-Maliki,
pag. 24; “Kifaiah at-Talib” de Al-Kanyi ash-Shafi'i, pag. 130; “lanabi’ al-
Muaddah”, de Al-Qanduzi al-Hanafi, capitulo IV, pags. 17 y 18; “Tarij Al-
la’qubi”, vol. Il, pag. 92; “Tafsir Al-Fajr Al-Razi”, vol. Ill, pag. 18; “Tafsir An-
Nisaburi”, vol. I, pag. 349.

“lanabi’ al-Muaddah”, de Al-Qanduzi al-Hanafi, pags. 32 y 40; “As-Saua’iq Al-
Muharriah”, de Ibn Hayar, capitulo X, pag. 57; “Kashf Al-Gammah”, vol. I, pag.
42.

“Sirah Al-Halabi”, vol. I, pag. 308.
“As-Saua’iq Al-Muharriah”, de lbn Hayar, capitulo I, pags. 11y 79.

“Al-lmamah ua Al-Siasah”, de Ibn Qutaibah, vol. |, pag. 68; “Fara’id as-Samatin”,
de Al-Humuaini ash-Shafi'i, capitulo VII, pag. 37; “Tarij Al-Bagdad”, de Al-Jatib
al-Bagdadi, vol. IV, pag. 21; “Tafsir Al-Fajr Al-Razi", vol. I, pag. 111. Se en-
cuentra también en el “Musnad” de Ahmad ibn Hanbal y en el “Al-Fasul Al-
Mahimmah” de Ibn As-Sabbag Al-Maliki.

Alusién al versiculo que dice: «El es Quien te ha revelado la Escritura,
en la cual hay versiculos dispositivos, que son la matriz del Libro, y
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otros son ambiguos. Los de corazén extraviado siguen lo ambiguo,
procurando el cisma y queriendo interpretarlo. Pero no conoce su
sentido profundo sino Dios. Y los enjundiosos en la ciencia dicen:
“iCreemos en ello, todo proviene de nuestro Sefior!”» (Coran, 3:7). Lo
ambiguo en el Sagrado Coran es aquello cuya interpretacion es dificil, o que
externamente parece contradecir a otras afirmaciones del Libro, y ello re-
quiere descubrir su sentido profundo, que no se puede elucidar sino con el
auxilio del conocimiento de los sabios de la Casa del Profeta (P). Quien busca
interpretar por si mismo estos versiculos alegdricos se extravia. (NTE).

Dos escuelas de metafisica y teologia islamicas. La primera se caracteriz6
por su literalismo y la segunda por el método racionalista y filoséfico aplicado
a las cuestiones de la fe. Para una mejor comprensioén del tema ver “Introduc-
cién a la filosofia religiosa del Islam”, Murtatha Mutahari, Ediciones Mezquita
At-Tauhid, Buenos Aires, 1995. (NTE)

“As-Saua’iq Al-Muharriah”, de lbn Hayar, capitulo “El albacea del Profeta”,
pag. 153.

“Nahyul Balagha”, recopilado por Sharif ar-Radi, pags. 357 y 358

Se refiere a la planicie donde se congregaran los resurrectos en el Dia de la
Resurreccion, y el Profeta recibira en la fuente de Al-Haud a los justos de su
comunidad. (NTE).

Alusién a la aleya 15:9: «Somos Nosotros quienes hemos revelado la
Amonestacion (el Coran), y somos Nosotros sus sustodios». (NTE)

“Sahih Muslim”, vol. VI, pag. 2; “Sahih al-Bujari”, Kitab Al-Ahkam, capitulo
105; “Musnad” de Ahmad ibn Hanbal, vol. I, pag. 397 y vol. Il, pag. 86.

Los “califas bien guiados” (al-julafa ar-rashidun) es una denominacién que
se da en la escuela sunni a los cuatro primeros califas, por considerarlos
exentos de injusticias y opresion, a diferencia de quienes los sucedieron
posteriormente de las dinastias omeya y abasida. (NTE).

Este hadiz (“del manto”, citado y explicado mas adelante) narra que en cierta
oportunidad el Profeta cubrié con su manto a Fatima, ‘Ali, Hasa y Husain y
afirm6 que esos Unicamente eran la Gente de su Casa. Los abasidas, si bien
pertenecen al clan de Banu Hashim, no son de la descendencia de la Gente
de la Casa, y por lo demas persiguieron y mataron a los Imames justos a
sabiendas del derecho que tenian. (NTE).

“lanabi’ al-Muaddah”, de Al-Qanduzi al-Hanafi, pag. 446

“Sirah” de lbn Hisham, vol. IV, pag. 338; “Tarij Al-la’qubi”, vol. Il, pag. 92; y “Al-
Kamil», vol. Il, pag. 621.

Puede confrontarse lo que cito en libros famosos como ser: “At-Tabaqat” de
Ibn Sa’'d, “At-Tarij” de Al-Talbari e Ibn Al-Azir, “Sirah Al-Halabi” y “Sirah Ad-
Dilani”, y también en la respuesta nimero 90 de la obra “Al-Muryi’'at” del Imam
Sharaf ud-Din.
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“At-Tabagat” de Ibn Sa'd, vol. II, pag. 242; “Al-Musnad” de Ahmad Ibn Hanbal,
vol. I, pag. 346; “Sahih Muslim”, vol. V, pag. 76; “Tarij At-Tabari”, vol. I, pag.
193, editado este Ultimo por Dar Al-Ma’arif, lo citado esta extraido de “At-
Tabari”.

“At-Tabagat” de Ibn Sa'd, vol. Il, pag. 242; “Al-Musnad” del Imam Ahmad Ibn
Hanbal, vol. lll, pag. 346; “Sahih Al-Bujari”, vol. |, pag. 22; “Sahih Muslim”, vol.
V, pag. 76.

“Sahih Al-Bujari”, vol. |, pag, 22; “Sahih Muslim”, vol. V, pag. 76; “At-Tabari”,
vol. lll, pag. 193; “Tarij” de lbn Kazir, vol. V, pag. 228; “Tarij Adh-Dhahabi”, vol.
I, pag. 182; “Al-Bid'ua At-Tarij", vol. V, pag. 95; y “Taisir Al-Usul”, vol. IV, pag.
194.

“Sharh Ibn Abi Al-Hadid", vol. Ill, pag. 97.

“Sahih Al-Bujari”, vol. IV, pag. 5; “Sahih Muslim”, vol. Ill, pag. 1.259, Kitab Al-
Uasiah. Se acerca a esto la frase que cita Ibn Sa’d en “At-Tabagat” vol. II, pag.
244, y “Mushad” del Imam Ahmad Ibn Hanbal, hadiz 2992. “Sahih Al-Bujari”,
vol. IV, pag. 5; “Sahih Muslim”, vol. Ill, pag. 1.259, Kitab Al-Uasiah. Se acerca
a esto la frase que cita Ibn Sa’'d en “At-Tabagat” vol. I, pag. 244, y “Mushad”
del Imam Ahmad Ibn Hanbal, hadiz 2992.

“At-Tabari”, vol. lll, pag. 429, editado por Dar Al-Ma’arif

Cfr.: “Sirah” de Ibn Hisham, vol. IV, pag. 273; “Al-Musnad” del Imam Ahmad Ibn
Hanbal, vol. lll, pag. 304 y 380; “Sahih Muslim”, vol. IV, pags. 37/38, y “Tarij At-
Tabari”, vol. Il, pag. 401.

“Al-Gadir”, vol. VI, pag. 22. (La mu'tah en el caso de las mujeres se refiere al
matrimonio temporal, que no admiten desde entonces las escuelas de juris-
prudencia sunnitas y si la shi'a; la mu’tah de la peregrinacion, consiste en
interrumpir el estado de ihram o consagracion luego de los primeros ritos al
llegar a La Meca para retomarlo luego cuando empiezan los actos fundamen-
tales del Hayy, también rechazado por ‘Umar; en cuanto a la Ultima frase,
formaba parte del llamado a la oracion y significa “Venid a la mejor accion” y
se decia después de “Venid a la oracion, Venid a la felicidad” y todavia
perdura en el Adhan de la escuela shi‘a -Aclaracion del Traductor al Espafiol-

).

“Al-Musnad” del Imam Ahmad ibn Hanbal, vol. lll, pag. 408; “Sahih Muslim”, vol.
IV, pag. 183; “Al-Bidaiah ua An-Nihaiah”, vol. Ill, pag. 23; y “Sirah Al-Halabi”,
vol. Il, pag.105

“Al-Fasul Al-Mahimmah”, de Ibn As-Sabbag Al-Maliki, pag. 64

Esto se refiere a que el hombre pronuncia la férmula del divorcio tres veces
seguidas. Saber como vale este divorcio importa por que en el caso de
considerarlo triple (como en la interpretacion de ‘Umar) el hombre no puede
volver a esa mujer sin que ésta previamente se haya casado y divorciado de
otro hombre segin lo dispone la ley islamica. (NTE).
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93 “Sahih Muslim”, vol. IV, pag. 183/184.
94 Revista “El Mensaje del Islam”, nimero 1, afio 11, impresa en Egipto.

95 El lytihad consiste en deducir nuevas disposiciones religiosas basandose en
el propio conocimiento y opinion aplicados a las fuentes firmes de la jurispru-
dencia: el Coran y los hadices. Una regla basica del lytihad es que no puede
cambiar lo que esta firmemente establecido en esas mismas fuentes que le
sirven de fundamento. (NTE).

96 Cfr. “Al-Fasul Al-Mahimmah”, del Imam Al-Saied Sharf Ad-Din, pag. 177 a
192.

97 “Al-laqubi”, vol. II, pag. 103.

98 Género literario-histérico consistente en registrar las vidas y actos notables
de los grandes personajes del Islam de las primeras épocas. (NTE).

99 *“Sahih Al-Bujari”, vol. IX, pag. 58, libro de Al-Fitan (Los cismas); y vol. VIII,
pag. 148, en cuyo final se afiade: Lo narra también Hudhaifah.

100 “Sahih Al-Bujari”, vol. IX, pag. 58 y 59; libro de Al-Fitan, y vol. VIIl pag. 150;
“Sahih Muslim”, vol. VII, pag. 92.

101 “Sahih Al-Bujari”, vol. IX, pag. 63-64, libro de Al-Fitan, “Sahih Muslim”, vol. I,
pag. 58.

102 “Sahih Al-Bujari”, vol. IV, pags. 169, 204; vol. VI, pags. 69, 70 y 122; vol. VI,
pag. 136; “Sahih Muslim”, vol. VIII, pag. 157.

103 “Sahih Al-Bujari”, vol. VIII, pag. 139; “Sahih Muslim”, vol. VII, pags. 70 y 71.
104 “Sahih Al-Bujari”, vol. VIII, pags. 150.

105 “Sahih Al-Bujari”, vol. VIII, pag. 150-151; y en “Al-Yam’ Baina Al-Sahihain”,
hadiz N’ 227. (La expresion “el camello pase por el ojo de una aguja”, es un
ejemplo semitico -que también esta en los Evangelios- para denotar lo imposi-
ble.-NTE-).

106 “Sharh Al-Magasid”, vol. I, pag. 306; impreso por Al-Istanah.

107 Literalmente “los seguidores”, designa a la generacion siguiente a la de los
compafieros, compuesta principalmente por sus hijos. (NTE).

108 “Tarij At-Tabari”, vol. Ill, pag. 219.
109 Extractado de “Fayr Al-Islam” por Ahmad Amin.
110 Es decir: un lider dispuesto a hacerse cargo del califato. (NTE).

111 Es decir: la tribu Quraish, a la que pertenecian ellos y la mayoria de los
emigrados. (NTE).

112 Es decir: No nos pueden cuestionar nuestra pretension como a vosotros.
(NTE).
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113 Expresion de la lengua arabe que literalmente dice “Yo soy su palo recto
frotante (del echadero del camello) y su palmera de apoyatura (de las cargas
de las bestias)”. Este modismo, que utiliza imagenes propias de la vida en el
desierto, es un simbolo para indicar a un hombre en quien se puede confiar y
que es noble y provechoso. (NTE).

114 Es decir: alegando algo que hicimos en realidad por Dios y no por el poder de
este mundo. (NTE).

115 Cfr. Coran 9:40. Esto alude a que el Profeta (PBd) realiz6 la emigraciéon a
Medina acompafado sélo por Abu Bakr, y como eran perseguidos por una
partida de mecanos que querian matarlos, se refugiaron en una caverna en
donde Dios los protegié haciendo surgir una tupida tela de arafia en su entra-
da y un nido de palomas, lo que hizo pensar al rastreador que guiaba la
partida que alli no podian haberse escondido. Citan esto como un mérito de
Abu Bakr. (NTE).

116 Alusion a que el Profeta (PBd) solia delegar en Abu Bakr la funciéon de imam de
la oracion colectiva en la mezquita. (NTE).

117 Los Banu Aus eran una de las dos tribus mas importantes de Medina, y habian
mantenido sangrientas guerras con los Banu Jazray hasta muy poco antes
que el Profeta (PBd) llegara a la ciudad de Medina, reconciliandolos. No obs-
tante, subsistian rencores y suspicacias entre ellos. (NTE).

118 Aparentemente Sa'd estaba enfermo, postrado y muy débil, lo cual se aclara
en el relato de otros historiadores que estdn mas adelante. (NTE).

119 La palabra en arabe hace referencia a los dientes que se muestran al reirse.
Este relato se encuentra en “At-Tabari”, vol. lll, pag. 219 a 222, publicado en
Dar Al-Ma’arif.

120 “Al-laqubi”, vol. Il, pag. 113-114, publicado en Nayaf.
121 Es decir: lo derrotasteis completamente humillandolo. (NTE).

122 “Sirah” de Ibn Hisham, vol. IV, pag. 31; “At-Tabari”, vol. Ill, pag. 206 (publicado
en Dar Al-Ma’arif); “Tarij” de lbn Kazir, vol. V, pag. 246.

123 “Al-lmamah ua Al-Siasah”, pags. 8 y 9

124 Es Decir con la cadena de transmisién del relato de las personalidades que se
citan a continuacién y que se contaron una a otra lo sucedido. (NTE).

125 “At-Tabari”, vol. lll, pag. 222, impreso en Dar Al-Ma’arif.

126 “Al-'agdu Al-Farid”, de Ibn Abdu Rabbah Al-Andalusi, vol. Ill, pag. 263; y
Sharh de Ibn Abi Al-Hadid, vol. Il, pag. 133.

127 “Sirah” de lbn Hisham, vol. IV, pag. 311 y 314, edicién Al-Halabi.
128 “Sirah” de lbn Hisham, vol. 1V, pags. 308 y 309, publicao por Al-Halabi.

129 Ver “Al-lmamah ua Al-Siasah”, pag. 19, publicado por Al-Halabi.
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130 Es decir: es un antecedente nuevo, pues el tercer califa no fue elegido por
una mayoria como en el primer caso, ni directamente por su antecesor como
en el segundo, sino por un Consejo reducido de personalidades designado al
efecto. (NTE).

131 “Al-lmamah ua Al-Siasah”, pag. 5.
132 “Al-lmamah ua Al-Siasah”, pag. 7.
133 “Al-lmamah ua Al-Siasah”, pag. 9.

134 Este término, ‘ismah, es un principio de la escuela de los Imames (P) que
puede resumirse diciendo que los Profetas (P) y sus sucesores divinamente
designados estan exentos de cometer faltas, grandes o pequefias, en el
cumplimiento de su misién y en cuanto ejemplos y modelos para el género
humano, pues suponer lo contrario implica ya sea una injusticia en Dios
(exaltado sea de tal suposicion) para con Sus criaturas, sea un error en la
eleccién de Su representante. Mas adelante el autor se ocupa detalladamente
deltema. (NTE).

135 “Sirah” de Ibn Hisham, vol. IV, pag. 113; “Al-laqubi”, vol. 11, (edicién impresa en
Nayaf); “Tarij At-Tabari”, vol. Ill, pag. 210, editado por Dar Al-Ma'rif; “Al-
Kamil”, de Ibn Azir, vol. Il, pag. 129; «Al-Bidaiah ua An-Nihaiah» de lbn Kazir,
vol. VI, pag. 303.

136 “Sharh Nahyul Balagah” de Ibn Abi Al-Hadid, vol. 1, pAg.106 y 107, impreso en
Beirut, 42 edicion.

137 “Al-lmamah ua Al-Siasah”, pags. 11 y 12. Narra algo similar el Sheij At-Tabarsi
en “Al-lhtiyay”, vol. |, pag. 96, edicién impresa en Nayaf.

138 “Al-lhtiyay” de Sheij At-Tabarsi, vol. |, pag. 96.

139 “Sharh Nahyul Balagah” de Ibn Abi Al-Hadid, vol. VI, pag. 13.

140 “Al-laqubi”, vol. 1l, pag. 153, publicado en Nayaf, Irag.

141 “Sharh Nahyul Balagah” de Ibn Abi Al-Hadid, vol. I, pag. 49, y vol. VI, pag. 43.
142 “Sharh Nahyul Balagah” de Ibn Abi Al-Hadjid, vol. Il, pag. 131, y vol. VI, pag. 43.
143 “Al-lhtiyay” de Sheij At-Tabarsi, vol. |, pag. 253.

144 “Sharh Nahyul Balagah” de Ibn Abi Al-Hadid, vol. IV, pag. 520. “Sharh Nahyul
Balagah” de Ibn Abi Al-Hadid, vol. IV, pag. 520.

145 “lanabi’ al-Muaddah”, de Al-Qanduzi al-Hanafi, pag. 253, publicado por
Astanah.

146 “Al-lhtiyay ‘ala ahl Al-Liyay”, seccién 1, pag. 136, editado en Nayaf.
147 “lanabi’ al-Muaddah”, de Al-Qanduzi al-Hanafi, pag. 156 y 122.

148 “lanabi’ al-Muaddah”, de Al-Qanduzi al-Hanafi, pag. 273;y “Sharh Ibn Abi Al-
Hadid", vol. lI, pag. 283.
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149 ‘Umar era por entonces el califa. (NTE).

150 Este id6latra de La Meca, un fuerte caballero famoso por su fuerza irresistible
en el combate, cruzé el foso en la batalla del mismo nombre, y no hubo entre
los musulmanes quien respondiera a su desafio para combatir por temor,
salvo ‘Ali. Este se adelant6 y lo mat6é en combate cuerpo a cuerpo. (NTE).

151 En la batalla de Badr hubo un combate individual previo entre tres musulma-
nes y tres iddlatras. Entre los primeros estaban ‘Ali y Hamza. Estos dos
ultimaron rapidamente a sus rivales y luego fueron en ayuda de ‘Ubaidah, el
tercero, y asi terminé el duelo individual con el triunfo completo de los musul-
manes. (NTE).

152 “Al-laqubi”, vol. Il, pags. 147 y 148, publicado en Nayaf.

153 “Al-Kamil fi At-Tarij", vol. Ill, pags. 24 y 25.

154 “lanabi’ al-Muaddah”, pag. 135, publicado por Astanah.

155 “Nahyul Balagha”, vol. |, pag. 336, publicado por el Dr. Subhi Al-Salih.

156 “lanabi’ al-Muaddah”, de Al-Qanduzi al-Hanafi, pag. 235.

157 “Al-laqubi”, vol. 22, pag. 137; y “Sharh Ibn Abi Al-Hadid", vol. Il, pag. 411.

158 Es decir: la recomendacion del Profeta implica que son falibles y no impeca-
bles, que no tienen la guia infusa de Dios, y por lo tanto no pueden hacerse
cargo del imamato. (NTE).

159 Fragmento 67, “Nahyul Balagha”, editado por Al-Salih.

160 “Nahyul Balagha”, vol. I, sermén 92, edicion Al-Salih; y “Sharh Nahyul Balagah”
de Ibn Abi Al-Hadid, vol. Ill, pag. 224

161 “At-Tabari”, vol. Il, pag. 350, editado por Dar Al-Ma’arif. El lo narra de Muhammad
ibn Is-haq (el famoso historiador), y también lo narra de él Ibn Hisham en su
“Sirah”, vol. I, pag. 66, edicion Al-Halabi.

162 Los alcances de la impecabilidad (‘ismah) del Imam, que involucra que este
esta libre de toda falta, grande o pequefia, y de incapacidad para el ejercicio
de su funcion, sera discutida por el autor in extenso mas adelante. (NTE).

163 “Mazaiah Al-Shay’an”, pag. 35 (en persa).

164 Es decir: una situacién no legislada explicitamente en el Coran, la Sunnah, y
sobre la cual hay que tornar una decision. (NTE).

165 Lo que dice aqui el autor se refiere a la accion de la opinién mayoritaria sobre
la legislacion de orden general, y no a la accion de la postura de la mayoria en
las disposiciones secundarias respecto de cuestiones vacantes (en la legis-
lacién general), y en el marco de los decretos gubernamentales (Nota del
original en arabe).

166 “Al-laqubi”, vol. Il, pag. 114; editado en Nayaf, Iraq.
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167 El Imam As-Sadiq (P) fue el sexto de los Imames impecables, y vivi6 entre el 83
y el 148 de la Hegir4, en época de los califas abasidas. Fue el mas destacado
de los Imames en lo referente al nimero de discipulos y de dichos y ensefian-
zas que de él se conservan. Esto gracias a que vivié en un periodo de relativa
libertad respecto a sus antecesores, lo que le permitié ejercer el magisterio
espiritual en la comunidad islamica. Con él estudiaron jurisprudencia islamica
dos de los fundadores de las escuelas sunnitas (Malik y Abu Hanifah). De
cualquier forma, en su época el shiismo ya existia, y esto lo corrobora la
historia como lo expontra el autor en lo que sigue. (NTE).

168 Para mayor abundamiento sobre estos personajes imaginarios puede verse
el libro “Abdallah ibn Saba”, del investigador Al-Qadir As-Saied Al-Murtada Al
‘Askari, o bien , “Abdallah ibn Saba, baina al-uaqi’ ua al-jial” (Abdullah ibn
Saba, entre la realidad y la fantasia), del Saied Hadi Jusru Shahi..

169 Sabaitas son los presuntos seguidores de lbn Saba’ antes mencionado. Ibn
Al-Sauda’ es un apodo de la misma figura mitica. Los que sostienen esta
hipétesis suelen agregar también que ‘Abdallah Ibn Saba’ era un rabino judio
convertido al Islam, y que de esta manera introdujo el cisma. Afirman que este
personaje tuvo una actuacién destacada durante la batalla de Siffin, entre ‘Al
(P) como califa y el sublevado Mu’auiah. Modernamente, la investigacion
historica, tanto de parte del mundo islamico sunni que menciona el autor, como
del lado de los historiadores occidentales especializados en el mundo islami-
co, coincide en que este lbn Al-Sauda’ es una figura imaginaria que nunca
existio. (NTE).

170 “Jittat Ash-Sham”, vol. VI, pag. 246, publicado en Beirut.

171 Segun Hamish, pag. 236, traduccién al persa de “La vida de Muharnmad” de
Heikal. Confrontar con la obra “Abdallah ibn Saba, baina al-uaqi’ ua al-jial”,
del Saied Hadi Jusru Shahi, traducido al arabe por el Sheij Husein Al-Kaurani.

172 Alusién a que la palabra shi'a aparece en el Sagrado Coran aplicada a los
seguidores de los Profetas y Mensajeros y a ellos mismos (Cfr.: 37:83: «Y
por cierto de su shi'a era Abraham»). (NTE).

173 “Al-Maqalat ua Al-Farq”, pag. 15.

174 “As-Saua’iqg Al-Muharriah”, de lbn Hayar Al-’Asqgalani, seccion prirnero del
capitulo 11, pagina 99; “Managqib Al-Juarizmi” de Al-Hanafi, pag. 66; “Fara'’id
as-Samatin”, de Al-Humuaini ash-Shafi’i, vol. |, capitulo 13; “lanabi’ al-Muaddah”,
de Al-Qanduzi al-Hanafi, capitulo 56; “Al-Fasul Al-Mahimmah”, de Ibn As-
Sabbag Al-Maliki, pag. 105; y “Kifaiah at-Talib” de Al-Kanyi ash-Shafi'i, vol. llI,
pag. 126.

175 “Tafsir At-Tabari", vol. Ill, pag. 126.

176 La “analogia” (al-giias) es el procedimiento consistente en aplicar las mismas
leyes definidas para una circunstancia dada a otras situaciones analogas
sobre las cuales no hay indicacién alguna en las fuentes del Islam (el Sagrado
Coran y los Hadices). Este principio de la jurisprudencia islamica fue rechaza-
da por los Imames y en especial por el Imam As-Sadiq (P), quien en varios
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hadices que se conservan da ejemplos de situaciones analogas en donde la
ley revelada aplica criterios diferentes a situaciones analogas.(p. ej.: la mujer
menstruante no ora ni debe recuperar las oraciones perdidas, pero si debe
recuperar el ayuno obligatorio perdido). Su famosa afirmacion al respecto
fue: “No cabe la analogia en la ley islamica”. (NTE).

177 Fundador del asharismo, escuela de usul (principios o fundamentos de la fe,
a diferencia de furu’, ramas o derivaciones, que dispone de la practica de la
fe) a la que se adhieren la mayoria de los sunnis. (NTE).

178 La “puerta del iyitihad” (es decir: la actualizacion de la ley islamica a las
nuevas circunstancias) se cerré en las cuatro escuelas de jurisprudencia
sunni, no asi en la shi'a. (NTE).

179 “Mugaddimah Al-Marayi'ah”, publicado en El Cairo, pag. 10.
180 “Ma’riyal Al-Fikr", publicado en El Cairo, pags. 40-41.

181 La quiblah es la orientacién sagrada hacia el templo de la Ka’bah en La Meca,
sea para la oracién u otros actos devocionales, y como es la misma para
todos los musulmanes, se la usa aqui como simbolo de unidad. (NTE).

182 “At-Tabari”, vol. I, pag. 446.
183 “Al-Mustadrak” de Al-Hakim, vol. lll, pag. 383.

184 “Yami' As-Sahih” de At-Tirmidhi, vol. V, pag. 233. (Recordemos que los pa-
dres de ‘Ammar fueron martirizados por los iddlatras de La Meca, luego de
terribles torturas destinadas a hacerlos apostatar -NTE-).

185 “As-Sunan” de Ibn Mayah, vol. I, pag. 53.
186 “Yami’ As-Sahih” de At-Tirmidhi, vol. V, pag. 334.
187 “Yami’ As-Sahih” de At-Tirmidhi, vol. V, pag. 332.

188 “Al-Mustadrak” de Al-Hakim, vol. Ill, pag. 536.
(Efectivamente lbn ‘Abbas se constituy6 en el mas destacado intérprete del
Sagrado Coran, del cual se narran multitud de tradiciones sobre la exégesis
de obras respectivas -NTE-).

189 Es decir: meramente referido a lo exterior y politico.
190 “Al-lmamah ua Al-Siasah”, de Ibn Qutaibah, vol. |, pag.12.

191 Referencia al versiculo coranico que dice: «jCreyentes! jObedeced a Dios,
obedeced al Mensajero y a los dotados de autoridad entre voso-
tros!» (4:59). (NTE).

192 “At-Tarij", de At-Tabari, vol. Il, pag. 67.
193 “Al-lmamah ua Al-Siasah”, de Ibn Qutaibah, vol. |, pag.12.

194 Es famoso el dicho del Profeta (PBd), aceptado por todas las escuelas, en
donde dice: “Yo soy la ciudad del conocimiento y ‘Ali es su puerta. Quien
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busque el conocimiento que ingrese por su puerta”. (NTE).

195 El castigo por las relaciones sexuales ilicitas debidamente probadas (es pre-
ciso contar con cuatro testigos oculares directos del hecho), es de cien
latigazos para el soltero o soltera (la mitad si son esclavos), y la muerte para
los casados. En cuanto a los mentalmente insanos, no son culpables en el
Islam por sus actos, pues estos se retribuyen segun la intencién consciente.
En cuanto a los no musulmanes protegidos por el estado islamico, tienen un
régimen legal especial. Las penas capitales en estos delitos son por lo demés
raras, por la condicién indispensable del testimonio directo mdltiple ya indica-
do, algo dificil en un acto intimo como este. Existen también circunstancias
atenuantes que eliminan la pena capital en ciertos casos. (NTE).

196 “lanabi’ al-Muaddah”, de Al-Qanduzi al-Hanafi, cap. 56, pag. 211.
197 Las fuentes estan en “Al-Gadir”, vol. VI, pags. 110 y 111.
198 “At-Tabagat” de Ibn Sa'd, vol. I, pag. 103.

199 Para mayor abundamiento sobre estos fallos, referirse a la obra “Al-Gadir”,
vol. Vl'y VIII.

200 “Bihar Al-Anuar”, vol. CXV, péag. 200.

201 “Izbat Al-Hudah”, de Hurr Al-‘Amili, vol. IIl, pag. 131.

202 “Tafsir Al-'Aiiashi”, vol. I, pag. 252.

203 “Izbat Al-Hudah”, de Hurr Al-‘Amili, vol. lll, pag. 123.

204 Impuesto sobre posesiones, principalmente agrarias y minerales (NE)

205 “Tafsir Al-’Aiiashi”, vol. I, pag. 352; “Al-Burhan”, vol. |, pag. 386; “Bihar Al-
Anuar”, vol. XV, pag. 210.

206 Menciona algunas de ellas el Sheij Suleiman Al-Qunduzi en su obra “lanabi’
al-Muaddah”, pags. 114 a 116. Otras pueden encontrarse en la exégesis del
famoso sabio Abu Haiian Al-Andalusi “Al-Bahr Al-Muhit”, vol. Ill, pag. 276.

207 Cfr. “Tafsir At-Tabari”, vol. lll, pag. 165; “Ad-Durr Al-Manzur” de As-Suisti, vol.
I, pag. 293; “Al-Bahr Al-Muhit”, de Abu Haiian Al-Andalusi, vol. lll, pag. 276.

208 Cfr. 3:154y 9:6 1.

209 Es decir: el protegido por Dios de toda falta y desvio, grande o pequefio, como
los Profetas y sus albaceas los Imames. (NTE).

210 “Tafsir Al-’Aiiashi”, vol. |, pag. 247.

211 ‘Alam al-gaib: (lit.: mundo de lo oculto) es decir: Las realidades metafisicas
ocultas a la percepcién humana. (NTE).

212 El “hombre perfecto”, es un tema dilecto de la gnosis y mistica islamica.
Designa al hombre que ha alcanzado la plenitud espiritual, que es la plenitud
de todo su ser, y cuyo paradigma son los Profetas y los santos. (NTE).
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213 Cfr. “Al-lmam As-Sadiq ua al-Madhahib al-Arba’ah”, de Sheij Asad Haidar
An-Nayafi

214 “Managqib” de Ibn Shahr Ashub, vol. IV, pag. 247. Ver también la obra citada en
la nota anterior, pag. 4.

215 Op. cit. “Al-lmam As-Sadiq ua al-Madhahib al-Arba’ah”, de Sheij Asad Haidar
An-Nayafi. (edicién en persa), vol. lll, pags. 27-28 y 46.

216 Por ejemplo, todas las cofradias (turku, sing.: tarigah) -menos una- del sufismo
reconocen a ‘Ali como su fundador y primer maestro indiscutido. (NTE).

217 “Sharh Nahyul Balagah” de lbn Abi Al-Hadid, vol. I, pag. 6.

218 Es decir: tendra que recurrir a la fuente secundaria y complementaria: la
Sunna o Tradiciones del Profeta y los Imames. (NTE).

219 Téngase en cuenta que el corazén en las fuentes islamicas, como el Sagrado
Coran y las tradiciones, designa al érgano espiritual del hombre, es decir su
intelecto, y no al 6rgano fisico del mismo nombre. (NTE).

220 “Usul Al-Kafi", vol. Il, pag. 169.

221 “Al-Musnad” de Ahmad ibn Hanbal, vol. |, pags. 2 a 14.

222 “Adaua‘ ‘ala As-Sunnah Al-Muhammadiah”, pag. 224, tercera edicion.
223 “Al-Muatta™, del Imam Malik, pag. 335.

224 “Tabaqat” de Ibn Sa’'d vol. lll, pag. 151; “At-Tabari”, vol. lll, pag. 210; y en la
“Sirah” de Ibn Hisham, vol. I, pag. 374

225 “Adaua’ ‘ala As-Sunnah Al-Muhammadiah”, pag. 224, tercera edicion.
226 “Sunan Ibn Mayah”, vol. |, pag 200.

227 Cfr. Corén, 4:43 y 5:6.

228 “Adaua’ ‘ala As-Sunnah Al-Muhammadiah”, pag. 225, tercera edicion.

229 La palabra “quintal” (arabe: gintar) designa a una gran suma de dinero en el
Sagrado Coran, por lo cual se infiere que la Revelacion admite una dote
elevada que como se desprende de este versiculo, es propiedad de la mujer
y no puede ser reclamada por el esposo si se divorcia. (NTE).

230 “Sunan” de Al-Baihag;i, vol. VII, pag. 33.

231 Hemos traducido Al-hidaiah al-batiniah (lit.: guia oculta) como “guia esotéri-
ca” pues corresponde a la influencia espiritual que dimana de los Imames
proveniente de Dios y que vivifica espiritualmente los corazones dormidos de
los hombres, cuidandolos en su viaje a la perfeccion. Esta forma de la guia se
ejerce de manera sutil, imperceptible a los ojos, aunque es mas importante
que la guia externa o exotérica, pues concierne al destino espiritual de las
criaturas. (NTE).

232 “Usul Al-Kafi", vol. I, pag. 175, hadiz 2 y 4.
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233 “Nahyul Balagha”, pag. 146.
234 “Usul Al-Kafi”, vol. I, pag. 203 y 204.
235 ibidem, vol. I, pag. 180.

236 Pregunta referida a la situacion de la humanidad durante la época de la
ocultacion del Imam. (NTE).

237 “lanabi’ al-Muaddah”, de Al-Qanduzi al-Hanafi, pag. 21.
238 “Usul Al-Kafi", vol. Il, pag. 179.

239 Ibidem, vol. I, pag. 195.

240 “Bihar Al-Anuar”, vol. XXXIIl, pag. 19.

241 “Usul Al-Kafi”, vol. II, pag. 179.

242 El término ‘ismah (que ya se ha utilizado previamente en el texto sin explicarlo
ampliamente), designa a un mismo tiempo la infalibilidad completay lainmu-
nidad en el Imam ante la contaminacion con el pecado y las faltas, grandes o
pequefias, conscientes o inconscientes, en el ejercicio o no de su funcién
especifica. Ma’sum (lit.: protegido, preservado) es el infalible e impecable.
(NTE).

243 Hisham ibn Al-Hakam, ya mencionado anteriormente, fue un destacado disci-
pulo de los Imames As-Sadiq y Al-Kazim (P), especialmente versado en los
temas de Kalam (Filosofia religiosa y teologia), que expuso y defendi6é con
precision la doctrina de los Impecables en los circulos religiosos e intelectua-
les de su época. (NTE).

244 Al-Hudud, los castigos penales que dispone la ley islamica que se aplican
para los delitos, y que el gobernante debe implementar. (NTE).

245 Esto quiere decir que no el no actlia por voluntad propia, sino que ejecuta la
Voluntad de Dios cuando dispone las penas decretadas, luego no lo afecta la
calumnia ni el rechazo, ni tampoco se inmiscuye en ello su compasion y
amabilidad. (NTE).

246 “Amali” de As-Saduq, pag. 505, editado en Beirut.

247 Se refiere al episodio en que Moisés mata accidentalmente a un hombre del
Faradn que estaba atacando injustamente a un judio -quienes vivian oprimi-
dos en Egipto- que le solicité ayuda. Temiendo las represalias, Moisés huye al
desierto y luego va a Madian, donde conoce a Shuaib (Jetro) y se casa con
una de sus hijas. Posteriormente recibe la misién profética y vuelve a Egipto
a predicar al Faraon la verdadera religion y a sacar de alli, si éste no respon-
de, a los judios de Egipto. (NTE).

248 “Al-lhtiyay” de Sheij At-Tabarsi, vol. I, pag. 195, impreso en Nayaf, narrado por
el Imam Al-Bagir (P). En “Al-Manaqib” de Al-Juarizmi, pag.. 217, se cita el
mismo hadiz narrado por Abu Al-Tufail ‘Amir Ibn Ua’ilah de ‘Ali (P): “jOs exhorto
por Dios! ¢Hay acaso alguien entre vosotros por quien se haya revelado el
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versiculo de la purificacion donde dice: «Dios sélo quiere extraer de voso-
tros la impureza, joh Gente de la Casa! y purificaros completamen-
te» (33:33), aparte de mi?”. Respondieron: “Claro que no”. También puede
verse en “Gaiat Al-Maram”, pag. 295.

249 “Ad-Durr Al-Manzur” de As-Suisti, vol. V, pag. 199.

250 “Al-lanabi’ Al-Muaddah”, de Al-Qunduzi, pag. 107, publicado en Estambul.
Narrado de Ibn Yarir, Ibn Al-Mundhir, At-Tabarani y Al-Hakim.

251 Ibidem, pag. 108.

252 “Al-lanabi’ Al-Muaddah”, de Al-Qunduzi, pag. 107, publicado en Estambul.
Extraido del “Sunan” de Tirmidhi, en el capitulo Managib ahl al-Bait (virtudes
de la Gente de la Casa), después de mencionar las virtudes de los compafie-
ros.

253 “Al-lanabi’ Al-Muaddah”, de Al-Qunduzi, pag. 107, publicado en Estambul.
Dice que también lo trae Al-Hakim.

254 “Ad-Durr Al-Manzur” de As-Suisti, vol. V, pag. 198. “Usd Al-Gabah”, de Ibn Al-
Azir, vol. V, pag. 174.

255 “Kifaiah at-Talib”, de Al-Ganyi, pag. 232; “Al-imam As-Sadiq ua al-Madhahib
al-Arba’ah”, de de Sheij Asad Haidar An-Nayafi, vol. |, pag. 89; “Al-Musnad”
de Ahmad ibn Hanbal, vol. |, pag. 330; “Al-Jasa’ir’ de An-Nasa'i, pag. 11;
“Riiad an-Nadirah”, de Al-Muhibb At-Tabari, vol. Il, pag. 269; “Mayma’ az-
Zaua'id” de Al-Haithami, vol. IX, pags. 119, 207.

256 “Yami' As-Sahih” de At-Tirmidhi, vol. Il, pag. 308; “Al-Mustadrak” de Al-Hakim,
vol. lll, pag.158; “Al-Bidaiah ua An-Nihaiah” de lbn Kazir, vol. Ill, pag. 438;
“Fusul al-Muhimmah”, de Ibn as-Sabbag, pag. 8; “Tafsir At-Tabari", vol. IXXII,
péag. 5; “Ad-Durr Al-Manzur” de As-Suisti, vol. V, pag. 199; “Kanz al-‘Ummal”,
de Al-Muttaqi Al-Hindi, vol. VII, pag. 102; “Al-Musnad” de Ahmad ibn Hanbal,
vol. Ill, pag. 286.

257 “Gaiat Al-Maram”, de Al-Bahrani, pag. 295.

258 En lengua arabe, igual que en espafiol, al dirigirse a un grupo mixto se emplea
el género masculino. En arabe-existe por lo demas una clara distinciéon de
géneros y numero en las declinaciones verbales y los pronombres, siendo
obligatorio utilizar el plural femenino si uno se refiere a una pluralidad de
mujeres. (NTE).

259 Se refiere al hermano de ‘Ali, que muriera martir en una expedicion contra los
bizantinos. (NTE).

260 “Sahih Al-Bujari”, vol. I, pag. 189.
261 “Kalimat Al-Gurra”, de Sharif Al-Din, pag. 213.
262 “Al-lanabi’ Al-Muaddah”, de Al-Qunduzi, pag. 534.
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263 “Izbat Al-Hudah”, de Hurr Al-‘Amili, vol. |, pag. 232.
264 “Usul Al-Kafi”, vol. I, pag. 200.
265 “Bihar Al-Anuar”, vol. CXV, pag. 199.

266 Se refiere al episodio narrado en el Sagrado Coran (Cfr. 7:172) cuando Diois
extrae de las entrafias de Adan a todos los seres como particulas individua-
les, las cuales testimonian Su Sefiorio. Dice que ya en ese momento el destino
del Imam esta fijado y su naturaleza conformada acorde con su mision. (NTE).

267 “Usul Al-Kafi", vol. I, pag. 204.

268 Es decir: He de morir en poco tiempo.

269 “lanabi’ al-Muaddah”, de Al-Qanduzi al-Hanafi, pag. 36.
270 “Usul Al-Kafi", vol. I, pag. 202.

271 “Usul Al-Kafi", vol. I, pag. 203.

272 “Bihar Al-Anuar”, vol. CXVI, pag. 160.

273 “Bihar Al-Anuar”, vol. CXVI, pag. 159.

274 “Bihar Al-Anuar”, vol. CXVI, pag. 160.

275 “Usul Al-Kafi", vol. I, pag. 255.

276 “Usul Al-Kafi”, vol. |, pag. 222, edicion Ajundi.

277 “Gaiat Al-Maram”, de Al-Bahrani, pag.. 514.

278 “Nahyul Balagha”, discurso nimero 147.

279 “Kanz al-Ummal”, de Al-Muttaqi Al-Hindi, vol. XV, pag. 113.

280 “Usul Al-Kafi”, vol. |, pag. 227.

281 Especialistas musulmanas del Kalam o filosofia religiosa del Islam, en la cual
ha habido muchas escuelas con opiniones diferentes. (NTE).

282 En el uso de la lengua arabe “hijo” significa aqui descendiente en linea directa.
Asimismo el califa llama “primo” al Imam porque Al-’Abbas y Abu Talib, antepa-
sados respectivos, eran hermanos, y no porque existiera ese vinculo directo
entre ellos como se entiende en nuestro idioma. (NTE).

283 “Uiun Ajbar Ar-Rida”, vol. |, pags. 154 a 177. También puede verse en “Kitab
at-Tauhid” del Sheij As-Daduq, pags. 427 a 429. Lo narra asimismo Al-Hurr Al-
‘Amili en “Izbat Al-Hudah”, vol. VI, pag. 45 a 49.

284 ‘Alam al-gaib o “mundo de lo oculto”, es el reino suprasensible de las formas,
perfectas (malakut) de las cosas manifestadas, es decir de las realidades
metafisicas de todo lo que existe, las cuales estan mas alla de las limitaciones
de tiempo y espacio. (NTE).
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285 Expresion de respeto que aparece con frecuencia en los discipulos de los
Imames al dirigirse a ellos. Significa que estan dispuestos a dar su vida por él.
(NTE).

286 “Usul Al-Kafi”, vol. |, pag. 225.

287 “Usul Al-Kafi”, vol. |, pag. 202.

288 En el caso de la visién en suefios donde le ordena Dios que sacrifiqgue a su
hijo. Abraham era Mensajero, veia y escuchaba al angel, por lo que esta
visién en suefios es algo especial. (NTE).

289 “Usul Al-Kafi”, vol. |, pag. 176.

290 “Usul Al-Kafi”, vol. |, pag. 264.

291 “Usul Al-Kafi”, vol. |, pag. 229.

292 “Usul Al-Kafi", vol. |, pag. 61.

293 “Usul Al-Kafi”, vol. |, pag. 62.

294 “Usul Al-Kafi", vol. |, pag. 62.

295 “Tafsir Al-Mizan”. vol. lll, pag. 72.

296 “Usul Al-Kafi”, vol. |, pag. 213.

297 “Usul Al-Kafi”, vol. |, pag. 241.

298 “Yami' Ahadiz As-Shi'a”, vol. I, pag. 138.

299 “Yami' Ahadiz As-Shi‘a”, vol. |, pag. 141.

300 “Yami' Ahadiz As-Shi‘a”, vol. |, pag. 141.

301 “Yami’ Ahadiz As-Shi'a”, vol. I, pag. 130.

302 “lanabi’ al-Muaddah”, de Al-Qanduzi al-Hanafi, pag. 72.
303 “Nahyul Balagha”. pag. 112.

304 “Kanz al-‘Ummal”, de Al-Muttaqi Al-Hindi, vol. VI, pag.516
305 “Usul Al-Kafi”, vol. |, pag. 64.

306 “Al-Managqib” de Al-Juarizmi, pag. 40.

307 “lanabi’ al-Muaddah”, de Al-Qanduzi al-Hanafi, pags. 72 y 73, publicado en
Estambul.

308 “lanabi’ al-Muaddah”, de Al-Qanduzi al-Hanafi, pag. 69.

309 “lanabi’ al-Muaddah”, de Al-Qanduzi al-Hanafi, pags. 76-77.
310 “Nahyul Balagha”, Sermon 192.

311 “Nahyul Balagha”, Sermén 109.
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312 “At-Tauhid” de As-Saduq, pag. 73

313 Pues ello permitia suponer que el muerto era un hipdcrita y Hudhaifah lo sabia,
no correspondiendo, segln la sunnah, asistir al funeral de éstos.

314 “El hombre, ese desconocido”, de Alexis Carrel, edicion en persa, pag. 135.

315 Por ejemplo cuestiones relativas a la evolucién futura de la comunidad islarnica,
0 ala situacion hacia la época final, u otras que aparecen en algunas tradicio-
nes. (NTE).

316 “Usul Al-Kafi”, vol. |, pag. 256.
317 “Usul Al-Kafi”, vol. |, pag. 256.
318 “Usul Al-Kafi”, vol. |, pag. 256.

319 “Bihar Al-Anuar”, vol. XXVI, pag. 115, tomado de “Basa’ir Ad-Darayat”, pag.
30.

320 “Bihar Al-Anuar”, vol. XXVI, pag. 110.

321 Alusion a la historia del Jidr y Moisés, que se relata en el Coran (Cfr. 18:60 a
82). Alli el Jidr es mencionado como «uno de nuestros siervos a quien
concedimos misericordia de Nuestra parte, y le ensefiamos un saber
que proviene de Nosotros» (18:65). Este “saber” es el conocimiento de los
sucesos ocultos futuros, que muestra poseer en esa historia, una de las mas
hermosas y llenas de .alegorias del Sagrado Coran. (NTE).

322 “Usul Al-Kafi”, vol. |, pag. 260.

323 “Bihar Al-Anuar”, vol. XXVI, pag. 27.

324 “Bihar Al-Anuar”, vol. XXVI, pag. 110.

325 “Usul Al-Kafi”, vol. |, pag. 261.

326 “Bihar Al-Anuar”, vol. XXVI, pag. 141; de “Amali” de lbn Ash-Sheij, pag. 128.
327 “Sharh Nahyul Balagah” de Ibn Abi Al-Hadid, vol. VII, pag. 47.

328 Esta es otra prediccion, tanto del destino de Ibn Ziad como del Imam Al-Husain
(P) que seria martirizado y de su interlocutor, Al-Mujtar. Este Ultimo se rebeld
en nombre de la sangre derramada del Husain hacia el afio 66 de la Hégira y
lleg6 tener cierto control de parte de Iraq durante un afio hasta que fue
muerto. (NTE).

329 “Abu Turab”, padre de tierra, es un apelativo famoso de ‘Ali que le dio el mismo
Profeta. (NTE).

330 “Sharh Nahyul Balagah” de Ibn Abi Al-Hadid, vol. VII, pags. 291-294.
331 “Sharh Nahyul Balagah” de Ibn Abi Al-Hadid, vol. I, pag. 251
332 “Amali” del Sheij As-Saduqg, pag.101, edicién de Beirut.
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333 Lo narra el Sheij Al-Mufid en su obra “Irshad”, pag. 276.

334 “Usul Al-Kafi”, vol. |, pag. 356.

335 Efectivamente, Zaid fue incitado a rebelarse y fue derrotado y muerto. En el
se origina la rama shi'a que lleva su nombre (zaiditas) y que es poco numero-
sa estando presente sobre todo en el sur de Arabia, en el Yemen. (NTE)

336 “Magatil At-Talibin”, pag. 298.

337 “Izbat Al-Hudah”, de Hurr Al-‘Amili, vol. I, pag.589.

338 “Usul Al-Kafi”, vol. |, pag. 508.

339 “Usul Al-Kafi”, vol. |, pag. 498.

340 “Sharh Nahyul Balagah” de lbn Abi Al-Hadid, vol. Il, pag. 286.
341 “Sharh Nahyul Balagah” de Ibn Abi Al-Hadid, vol. I, pag. 294.

342 En el sentido religioso del término: como ejemplo de ética, conducta y sabidu-
ria en la religion, y también en lo referente a la consulta por las disposiciones
legales. (NTE)

343 “Sirah” de Ibn Hisham, vol. IV, pag.308.
344 “Sirah” de lbn Abi Al-Hadid, vol. |, pag.132.

345 “Sahih Muslim”, Kitab Al-Yihad ua Al-Sair, Bab Gazuah Badr, vol. Ill, pag.
1.403.

346 “Usul Al-Kafi”, vol. |, pag. 200.

-296 -



Indice

Biografia del @utor ......coeeeeeeiiiiic e 3
Prefacio ......oiovieieieci e 7
La dignidad del Imamato en el Islam ........ccccccvvvevieeeeeennnnnn, n
El Mensajero y el futuro del Islam .........cccceiiiiinie. 21

El anuncio del Mensajero sobre la autoridad de ‘Ali (P) .... 27
La designacion del heredero en dichos del Profeta (PBd).. 47
Relacion entre el Corén y la Descendencia del Mensajero 59

La cuestion de la no responsabilidad de los Comparfieros
del MENS@JEIO .ttt 67

¢Fueron personas justas y dignas todos los compafieros? . 75

Asi se dispuso del califato en la Saqgifah .............ccccceveennnne. 83
Argumentos SINValOr ..oocccviviiiiiiiiiiecce e 97
Respuestaa una objecion ..........cccoo v, 11
La shi'aen el curso de la historia.........ccocvveiieieeenn. ikivg
Quiénes son “los dotados de autoridad” .........cccceeeeeeeernnnnn. 129
Los Guardianes de las fronteras de la Shari’ah y del territo-

FIO del ISIAM oo 147
El Imamato como una necesidad racional .........c..ccccuueee.n. 153

Quiénes son capaces de interpretar los mandatos divinos 161
El Imamato y la guia esotérica del hombre .....ccccceeeveeeeen. 169
La infalibilidad del Imam y la necesidad de creer en ello 177

Confirmacién de la necesidad de la impecabilidad en el
Coran y 1a SUNN@N .......evuiiiiiiiieecc e 187

El conocimiento universal del Imam en las Ciencias
Y F= 10 1 of= LT 199



¢;Cudles son las fuentes del conocimiento del Imam? ....... 211

Algunas palabras sobre lo oculto y lo manifiesto .............. 223
¢Le es posible al Imam comunicarse con el mundo
INVISTDIE? e 235
El método de eleccion del Imam .......occoeeveiviiiiineeviiieeen, 253
El Imamato del mejor .........coooviiiicciiiiieeeeeer e 267
Bibliografia citada ........cccvvviieiiiiiiiiie e 269
[N (0] 2= TP P PP PPP PP PPPPPP 275

-298 -



=
S
—
z
(2]
S
=
o
Qo
<
h=%
]
=
2
3
(9p)

El Imamato

Sayyid Mujtaba Musawi Lari

Biblioteca Islamica Ahlul Bait (P)
www.biab.org
correo@biab.org

El Imamato




	Índice
	Biografía del autor 
	Prefacio 
	La dignidad del Imamato en el Islam 
	El Mensajero y el futuro del Islam 
	El  anuncio del Mensajero sobre la autoridad de 'Ali (P) 
	La designación del heredero en dichos del Profeta (PBd) 
	La cuestión de la no responsabilidad de los Compañeros  del Mensajero 
	¿Fueron personas justas y dignas todos los compañeros? 
	Así se dispuso del califato en la Saqifah 
	Argumentos sin valor 
	Respuesta a una objeción 
	La shi'a en el curso de la historia 
	Quiénes son "los dotados de autoridad" 
	Los Guardianes de las fronteras de la Shari'ah y del territorio del Islam 
	El Imamato como una necesidad racional 
	Quiénes son capaces de interpretar los mandatos divinos 
	El Imamato y la guía esotérica del hombre 
	La infalibilidad del Imam y la necesidad de creer en ello 
	Confirmación de la necesidad de la impecabilidad en el Corán y la Sunnah 
	El conocimiento universal del Imam en las Ciencias Islámicas 
	¿Cuáles son las fuentes del conocimiento del Imam? 
	Algunas palabras sobre lo oculto y lo manifiesto 
	¿Le es posible al Imam comunicarse con el mundo            invisible? 
	El método de elección del Imam 
	El Imamato del mejor 
	Bibliografía citada 
	Notas 


