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En el nombre de Dios,
el Compasivo, el Misericordioso

Aunque la naturaleza de la gran Revolucion Islamica de
Iran esta tan clara como el sol para las gentes del mundo espe-
cialmente para los musulmanes, sin embargo, debido a la pro-
paganda venenosa del mundo, las potencias imperialistas y el
zionismo internacional, ‘que controlan los medios masivos de
comunicacién, podrian existir algunos puntos ambiguos y du-
das en las mentes de algunas gentes en este respecto

Este pequeno libro, que es una de las invaluables obras del
Martir Mutahari, es un esfuerzo hacia el entendimiento ade-
cuado de la victoria de la Revolucion Islamica. Este libro
comprende los discursos que el Martir Mutahari, un gran pensa-
dor Islamico e idedlogo de la Revolucién, dio en la vispera de la
victoria de la Revolucion Islamica. Estos discursos han sido tra-
ducidos al idioma espafiol y se ofrecen a los lectores honesta-
mente interesados en entender el espiritu de la Revolucion

Se espera que esta obra desempenara un papel efectivo en
despertar a los musulmanes del mundo y en hacerlos conscien-
tes de las realidades. -

Departamento de Relaciones Internacionales
ISLAMIC PROPAGATION ORGANIZATION
Teheran, Iran

N.B.: En el texto, el simbolo ( (2) significa Sale ‘Allahu ‘alayhi
wa ‘alihi wa salam (que la paz y bendiciones de Dios sean con
el y sus descendientes); y ( €, ) quiere decir ‘Alayhi [o ‘alayhd o
alayhim] assaldm (la paz sea con él, o ella, o con ellos).
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PARTE |

LA NECESIDAD DE CONSIDERAR
LA NATURALEZA DE LAS
REVOLUCIONES

Como una introduecién a esta discusibn, empiezo con uno
de los nobles versos del Sagrado Coran: (1)

“. .. Este dia aquellos que rechazan la fe han perdido toda

esperanza de dafiar vuestra religion, asi que no los temais,

jtemédme a Mi!...” [5:3]

El verso esta dirigido a los musulmanes: Los infieles estan
ahora desanimados debido a vuestra fé; ellos estan decepciona-
dos de no ser capaces de combatir vuestra religion. Vuestros
enemigos estan decisivamente derrotados y vosotros no estais
amenazados por.ellos. Pero, en este dia de victoria, vosotros de-
béis temer algo mas, y eso es “jTemédme a Mi!”.

En la interpretacién de este verso, los comentadores han
dicho que el punto es que de ahora en adelante, el peligro lo ame-
naza a uno desde dentro, no desde afuera, lo cual significa que el
peligro no ha terminado totaimente, sino mas bien, que soélo el
enemigo externo ha desaparecido.

“Tenédme a Mi’’ significa temer la Ley de Dios. Temor a co-
mo nos tratara de acuerdo a Su Justicia, no a Su Gracia. En una
oracién recitamos: “Oh, uno no tiene temor de El, sino de Su Jus-
ticia”. En un sistema justo, en el cual la crueldad es ilicita para
todos, uno sélamente teme la ejecucion de la justicia. Uno
temeria que fuese a cometer un pecado, lo cual merece castigo.
Es por eso que, en el anélisis final, se considera que el temor de
Dios es el temor de uno mismo, o sea, temor a los pecados e
infracciones personales.



El verso que ordena a los musulmanes que en el umbral de
su victoria y de la derrota de su enemigo ya no teman al enemigo
externo, sino que teman al enemigo interno, se relaciona de cier-
ta manera con la famosa narracion del sermén del Santo Profeta
(¢ ) a los guerreros que regresaban de una de las luchas reli-
giosas y espirituales por la Causa de Dios (Yih&d), diciéndoles:
“Vosotros regresdis de una lucha menor en el Camino de Dios,
pero la lucha mayor esta aun por venir”.

Rumi dijo: “iOh reyes!, nosotros matamos al enemigo exter-
no, pero uno peor permanece dentro”.

El verso que lei junto con el siguiente:
“Verdaderamente Dios ne.cambia la condicién de una gente
sino hasta que elloes cambian lo que hay en sus almas”
[13:11]
forman la base y cimiento:del analisis de la historia del Islam.

El estudio de la historia del Islam muestra que, después de
la muerte del Profeta (¢,2), el curso de la Revolucion Islamica ini-
ciada por él, cambi6. Como resultado de la infiltracién de oportu-
nistas y antiguos enemigos, quienes, hasta ahora, habian estado
combatiendo al Islam, pero ahora, hipécritamente pretendian
apoyarlo, finalmente se alterd el curso de esta Revolucion en
gran magnitud en su formay contenido. El cambio fue tal que pa-
ra el final del primer siglo de la Egira, las luchas empezaron a
transformar esta Revolucién esencialmente Islamica, en una ra-
cial y arabiga.

En lugar de tener fe en que fue el Islam y sus valores lo que
resulto en victoria y en lugar de tener fe en la preservacion y con-
tinuacion de mantener los logros de la Revolucién Islamica con
los mismos estandares y los mismos principios, |10S que se apro-
piaron de la heredad del Profeta (¢2) creyeron que la Revolucion
tenia una naturaleza racial y arabiga y que fue una nacién arabe la
que luché y derroté a los no-arabes. Claramente, ésta fue causa
suficiente para dividir a la sociedad Islamica.

Esta desunion y division produjo dos argumentos. Primero,
para regresar al verdadero Islam, un grupo legitimamente afirma-
ba que lo que estaba siendo propuesto como Islam no era el ver-
dadero Islam, ya que en el Islam real, los asuntos raciales y na-
cionales no son validos. Otro grupo proponia que ahora que la na-
cionalidad se habia vuelto importante, ;por qué arabes? ¢ Por qué
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no mejor ser los amos y dirigentes? De esta manera las semillas
del nacionalismo y el racismo fueron plantadas en las naciones
Islamicas.

La historia de los primeros dos o tres siglos del Islam esta
llena de pleitos y disputas entre las razas arabes, irania y turca
—transoxiana. Al principio, en la época de los Omeyas, la raza
arabe estaba a cargo. Aunque éarabes, los califas Abasidas, opo-
niéndose a los Omeyas, apoyaron a los iranios e hicieron que pre-
valecieran el idioma y la escritura persas. Mas tarde, Mutawakkil
Abbasi, habiendo desarrollado relaciones con los turcos y dese-
ando salvarse de los persas, elevo a los turcos al poder y pusé a
los persas y arabes como siervos de los turcos (2).

Estamos ahora, en la misma situacion que la de los ultimos
dias del Profeta (¢5?), 0 sea, como en el tiempo de la revelacién
del verso:

“... Este dia aquéllos que rechazan la fe han perdido toda

esperanza de danarvuestra religioén . .. " [5:3]

El mensaje del Coran para nosotros es también éste, que
ahora que vosotros habéis prevalecido sobre el enemigo externo
y lo habéis despedazado, ya no le temais, sino que ahora debéis
temeros a vosotros mismos. Es la desviacion del movimientoy la
Revolucion loque uno debe temer. Si nosotros no confrontamos
los problemas actuales de la Revolucion con realismo y completa
exactitud y en vez de ello los mezclamos con fanaticismo y ego-
ismo, la derrota de nuestra-Revolucion, sobre la base de “Te-
médme a Mi™y sobre |a base de “Dios no cambia la condicién . . .”,
ciertamente sucederia tal como en los primeros movimientos del
Islam (siglo Il H.) que fueron derrotados sobre estas mismas ba-
ses.

Es frecuentemente cierto que guardar una bendicion es tan
dificil, si no méas, que obtenerla. Los antiguos solian decir: *“‘La
conquista del mundo es mas facil que su administracién”, y no-
sotros debemos decir que hacer una revolucion es mas facil que
mantenerla. Nuestra propia Revolucién claramente revela que
desde la creacion de la oportunidad para reconstruccion y mejo-
ramiento, un cierto grado de dispersion y desunion en la fuerza y
poder que la Revolucion ha desarrollado al derrotar al enemigo
externo ha aparecido. Por supuesto, esta dispersion y division no
fue un asunto imprevisto e inesperado. Se sabia desde antes que
con la partida del Shah, el tipo de fuerte unidad y solidaridad exis-
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tente entre el pueblo se debilitaria. Se vuelve claro de esto, que la
consideracion de la naturaleza de esta Revolucion, como un fe-
némeno social, es esencial. Debemos reconocer meticulosamen-
te a nuestra propia Revolucién y analizar todos sus aspectos en
la mejor manera. Es s6lamente con este reconocimiento y anali-
sis que puede darsele fuerza a la Revolucién y mantenerla prote-
gida y conservada.




VARIAS OPINIONES SOBRE COMO
HACER UNA REVOLUCION

Es necesario discutir la revolucién en general y entonces
estudiar la Revolucidn de Iran en particular. En primer lugar debe-
mos definir una revolucion. Una Revolucidn es una rebelion de la
gente de una regidén o un pais contra las condiciones existentes,
para crear reglas y leyes deseables.

En otras jpalabras, revolucién implica rebelién contra las
condiciones gobernantes, enfocada a establecer otras condi-
ciones. Por |0 tanto, hay dos causas detras de una revolucion:
Una es insatisfaccion y enojo contra las condiciones existentes y
la otra es el anhelo de condiciones deseables. El reconocimiento
de una revolucion significa el reconocimiento de los factores de
insatisfaccion y los ideales de la gente.

En general, hay dos puntos de vista acerca de las revolu-
ciones. Una opinién es que, basicamente, todas las revoluciones
sociales del mundo, aunque en la superficie asuman formas dife-
rentes, son en esencia y naturaleza, la misma. Los seguidores de
este punto de vista dicen que todas las revoluciones del mundo,
ya sean la'Revolucion‘isliamica, la Revolucién Francesa, la Revo-
lucion de Octubre, la Revolucion Cultural de China, etc., aunque
diferentes en forma, son en realidad, revoluciones. Parece que
una es cultural, una es politica, una es religiosa, etc. En cualquier
caso, la esencia y naturaleza de todas éstas son una sola, y la na-
turaleza de todas las revoluciones es econémica y material.

Desde este punto de vista, las revoluciones son simplemen-
te como ciertas enfermedades, mostrando diversos sintomas en
casos diferentes. Sin embargo, un médico se da cuenta de que
todos estos signos y sintomas diferentes, aunque diferentes en
apariencia, tienen una sola raiz. Estos hombres creen que en to-
das las revoluciones todos los descontentos se reducen a uno to-
das las indignaciones a unairay todos los ideales a una meta. To-
das las revoluciones del mundo, en realidad, son la revuelta de
los oprimidos contra los opresores. Al final, la raiz de todas las re-
vueltas resulta ser la situacién lamentable y la privacion.
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En nuestra época, este problema de basarse en el origen de
las revoluciones como la lucha de clases, es mucho mas preva-
lente e incluso quienes hablan de conceptos y cultura Islamicos,
se apoyan bastante en las gentes oprimidas e indefensas, tanto
que este exceso conduce a la desviacion.

Los seguidores de la segunda opinién, al contrario de los
que sostienen la primera, arguyen que todas las revoluciones no
tienen raices meramente materiales. Por supuesto, es posible
que la raiz de ciertas revoluciones sea la bipolarizacién de la so-
ciedad desde el punto de vista economico y material, en un ser-
mén dado por el Imam Ali (£ ) en ocasion del inicio de su Califa-
to, él dijo: “‘Si esas gentes acaudaladas no se hubiesen prepara-
do y no se hubiesesn ayudado para completar el argumento y si
no hubiese sido obtenida de las autoridades religiosas y los
hombres sabios la promesa de Dios Todopoderoso de no consen-
tir en la saciedad.de los opresores y el hambre de los oprimi-
dos. .. " [Nahy-ul-Balaghah: 3].

El Imam Ali (£ ) menciona la saciedad de los opresores y el
hambre de los oprimidos. Esto se refiere a la.bipolarizacion de la
sociedad en unos cuantos ricos y muchos hambrientos —una
persona rica que tiene indigestion por glotoneria y una persona
muriendo de hambre cuyo estémago, como resultado de la inten-
sa hambre, se pega a su espalda. En conformidad con el segundo
punto de vista acerca de l|as revoluciones, la division de la so-
ciedad desde el punto de vista socioeconémico en dos polos, los
desposeidos y'los ricos,-no €s.una condicion necesaria para la
génesis de una revolucion. Muchas veces, una revolucién puede
tener un caracter meramente humano.

La revuelta por hambre no esta limitada a los seres huma-
nos. Los animales también, si se deja que estén muy hambrien-
tos, muchas veces, se rebelan contra los humanos u otros anima-
les e incluso contra su amo.

En muchos casos las revoluciones son humanisticas en na-
turaleza. La revolucion puede ser asi cuando es liberalistica y
politica en naturaleza, y no materialista. Porque en una sociedad,
es posible tener a todos llenos y en cierto grado, o totalmente,
eliminar el hambre, pero la negacion del derecho ala libertad o el
derecho a la autodeterminacion o el derecho ala autoexpresion o
el derecho a la libertad de opinién no se relaciona con factores
econémicos. Se ha visto que en una sociedad asi, para recuperar
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sus derechos perdidos, la gente se levanta y rebela, y de esta ma-
nera, empieza una revolucion, no de una naturaleza econémica,
sino de una democratica y liberal.

Ademas de estos dos ultimos tipos de naturaleza menciona-
dos anteriormente, una revolucién puede tener una esencia reli-
giosa o ideologica. Es decir, cuando un pueblo cree en una es-
cuela de pensamiento y sus gentes estan vigorosamente apega-
das a sus valores contemplativos, y creen que esta en peligroy es
un blanco de ataques destructivos, ellos se vuelven enojados y
descontentos por esas violaciones a su escuela (de pensamien-
to) y con el fin de mantenerla completay perfecta, ellos actuan en
revuelta. Para estas gentes, una revolucion no tiene nada que ver
con un estomago lleno o vacio, ni con libertad politica, o falta de
ella, ya que puede que ellos tengan estomagos llenos y liberta-
des politicas. Pero en tanto que ellos no vean a su escuela ideal
siendo respetada; ellos se levantan en rebelion.

Si deseamos categorizar los factores que conducen a las re-
vueltas, llegamos a la conclusién de que ellos son o de un tipo
econdomico y material, queriendo decir la polarizaciéon de la socie-
dad y su divisién en los ‘que tienen’ y los ‘que no tienen’, o0 es la
opresion a un ideal, lo que resulta en una revoluciéon. Naturalmen-
te, el ideal de esa revolucion es crear una sociedad en la cual no
haya traza de diferencia entre las diversas clases, o sea, llegar a
una sociedad sin clases [4] o desarrollar la naturaleza amante de la
libertad inherente en los seres humanos. Uno de los mas altos va-
lores delihombré.es el’famoralalibertad. El no tener amo es mas
honorable que €ualquier valor material.

En “Ayinah-e-Daneshvaran” (“El Espejo de los Sabios”) se
dice que una vez, Avicena, siendo entonces ministro de Hamadan
[5], vestido con su traje de ministro, cuando pasaba por una calle,
oy6 a un limpiador de pozos sépticos que cantarreaba mientras
limpiaba una fosa: ‘Yo te honro oh alma mia, porque el paso del
mundo es mas facil”. Al verlo contento con su ocupacién, Avice-
na se empezo a reir. El pens6 que ese hombre, a pesar de su tra-
bajo inferior, honraba a su alma. El pidi6 que trajeran a ese
hombre ante él. Entonces él se dirigi6 a él diciendole: “Cierta-
mente, nadie en el mundo tiene tanta dignidad como tu”. Por la
apariencia grandiosa de Avicena, el hombre se dio cuenta de que
era un ministro y contest6: “Con toda su inferioridad, mi voca-
cion es mucho mas honorable que la tuya. Tu estas obligado a
inclinarte, postrarte cuando estas en presencia del rey, mientras
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que yo soy libre y no necesito ser servil con nadie”. Se cuenta
que Avicena dejoé al hombre y se fue sintiéndose avergonzado.

Las palabras del limpiador de fosas sépticas revela una
cualidad inherente en la naturaleza de la Humanidad la cual pre-
fiere limpiar letrinas antes que postrarse ante un rey, un tirano, u
otra persona como él mismo, sin importar los beneficios mate-
riales.

Por otra parte, para el animal, estos problemas son irrelevan-
tes, ya que él necesita llenar su estbmago, mientras que el
hombre prefiere la libertad antes que cualquier otra cosa. Por lo
tanto, es muy natural que la motivacion para el movimiento de
una nacién sea politico, y no.econémico y material. La Revolu-
cion Francesa, como un-ejemplo, fue de esta clase. Después de
mucha propaganda acerca de libertad, amor a la libertad, presti-
gio humano y sus valores, por filosofos y hombres de letras como
Rousseau, la base para la revolucién fue puesta y la gente que
fue despertada se levantd para ganar la libertad.

El tercer factor para hacer una revolucion es el factor del
idealismo y la fidelidad - las asi llamadas revoluciones ideologi-
cas. Las revoluciones de este tipo son guerras de ideas, no de
economia en la manifestacion de ideas. Las guerras religiosas
son buenos ejemplos de guerras que empiezan en ideas y fe. El
Coran también enfatiza este punto.

Un buen punto se halla en el verso 13 de sura “Ale ‘Imran”’
(La Familia de Imran). El verso se refiere a la guerra de los musul-
manes contra los paganos, o sea, la Batalla de Badr. En donde el
verso se refiere a los creyentes, llamaa su guerra unaguerra de
ideologia y fe, mientras que la guerra de los infieles no es in-
terpretada como tal.

Refiriéndose a la Batalla de Badr, el verso dice:
“Hay una sefal para vosotros en los dos ejércitos que se en-
contraron: un ejército luchando en el Camino de Dios, y el
otro de infieles, y los primeros vieron claramente que éstos
eran el doble que ellos, con sus propios 0jos..."”

En el encuentro entre los dos grupos, hay una adverten-
cia y un signo para vosotros. Uno de los dos grupos estaba
luchando en el Camino de Dios, o sea, por la fe y la religion,
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mientras que el otro grupo consistia de paganos. El verso no
dice que el segundo grupo estubiese también luchando por
su religidn, ya que la guerra de ellos no estaba basada en la
fe. La proteccién de Ablu Sufyan y los de su calafa a los
idolos no se debia a su creencia en los idolos. El sabia que
si un nuevo orden era establecido él perderia todo su poder
y prestigio. El estaba, en realidad, defendiendo sus ganan-
cias e intereses, no sus creencias.

PREGUNTAS SOBRE LA PARTE |

Conteste estas preguntas y compérelas
con el texto:

1. ¢Qué es quiere decir con ‘temor de Dios’?

2. (Cuél es el efecto del temor de Dios en la
sociedad y en unindividuo?

3. ¢Qué es nacionalismo?

4. Después. de la muerte del Santo Profeta
(), squién provocé el espiritu de na-
cionalismo y cédmo afectd al mundo del
Islam?

5. ;/Amenaza el nacionalismo nuestra Revolu-
cién Islamica? ¢Cémo?

6. ¢Qué grupo defiende el nacionalismo en
Irdn? ;Por'qué lo proponen?

7. Ennumere las diferentes opiniones acerca
deicémo se crea una.revolucion.

8. (Qué son revoluciones ideoldgicas? Dé

ejemplos.
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PARTE lI

LA NATURALEZA DE LA
REVOLUCION IRANI

Ahora bien, nuestro movimiento se enfrenta también con
tres preguntas: Basicamente, gcudl es la naturaleza de la Revolu-
cién Irani? ;Tiene una esencia de clase, es su esencia, el libera-
lismo? ¢ Tiene un contenido ideolégico e Islamico?

Aquéllos que creen que todas las revoluciones tienen una
naturaleza material y de lucha de clases afirman que la Revolu-
cién Irani es el levantamiento de los desposeidos contra los ri-
cos. O sea, dos grupos enfrentandose en Iran, los ricos y los mi-
serables. Si esta revolucion quiere continuar, debe viajar en el
mismo camino. 2

Los grupos que se llaman a si mismos musulmanes pero
piensan como el primer grupo, tratan de darle un color Islamico a
la Revolucion. Elles .dicen que segun el verso:

“y quisimos favorecer a los que estaban oprimidos en la
Tierra, y hacerlos dirigentes y hacerlos herederos. Y estable-
cerlos firmemente en la tierra, y mostrar al Farabn y Haman
y sus huestes lo que ellos temian de ellos” [28:5-6]

el Islam también interpreta la historia sobre |la base de la bipolari-
zacion de las sociedades y la guerra de los ricos y los pobres.
Habla de la victoria de los oprimidos sobre los opresores. Estare-
volucion es también un ejemplo de ésas.

Pero hay un buen punto en el Coran que estas personas ig-
noran y es que el Islam entiende que los movimientos religiosos
estan dirigidos hacia los desposeidos, pero no dice que el origen
de todo movimiento y revolucibn sea meramente los
desposeidos. Esto es contrario a la escuela de pensamiento de
los materialistas que creen que el movimiento es basicamente
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realizado s6lamente por y para el beneficio de los desposeidos,
en oposicion a los ricos. El Islam cree que el movimiento de los
profetas es benéfico para los oprimidos pero no lo considera
exclusivamente como su objetivo. La falta de percepcidon en esta
diferencia entre el origen de la revolucion y su direccion se ha
vuelto la fuente de muchos errores.

Aquéllos que consideran que los agentes materiales tienen
que ver en interferir con la revolucién, consideran a las revolu-
ciones, por naturaleza, como sociales. O sea, ellos dicen que las
revoluciones no estan enraizadas en la formacién de los indivi-
duos sino en el cambio social. El islam, por el contrario, hace én-
fasis en la naturaleza humana y la humanidad. Es por esta razén
que el Islam no se'dirige exclusivamente a los desposeidos. To-
dos los grupos y-clases Sociales, ya sean acomodados o necesi-
tados, son considerados..Esto es porque segun el punto de vista
Islamico, dentro de cada opresor, dentro de cada Faradn entre los
Faraones, hayun ser humano.encadenado. En la l6gica del Isiam,
el Farabn no s6io ha encadenado al Pueblo de Israel, sino que
también &l ha encadenado a un ‘ser humano’ dentro de si mismo,
un ser humano’ que tiene una naturaleza divina y siente valores
divinos, pero esta suprimido por este Faraén externo.

Por lo tanto, nosotros.vemos que al principio de su invita-
cion y al inicio de'su campafa contra los idolos, los profetas se
dirigen al ‘ser humano’ reprimido dentro del Faraén, para ser asi
capaces de crear una revolucién desde dentro. Por supuesto, el
éxito aquino-estaen unaescatade que el ser humano interno sea
desencadenado. El Coran dice acerca de estas revoluciones in-
ternas:

“Y un hombre creyente de la familia del Faraén, que

escondia su fe...”’ [40:28]

Dice que entre los miembros de la familia del Faradn, entre
quienes vivian en completa comodidad y aunque venian de la fa-
milia de un explotador y eran coOmplices de la misma manera de
pensar, no obstante, entre ellos puede hallarse un hombre que
cree en Moisés y se levanta para apoyarlo.

La esposa del Faradn es también uno de aquéllos que son
parte de la clase gobernante, pero que, al oir la palabra de la ver-
dad, su conciencia despierta y le responde. Con la invitacién de
Moisés, la esposa del Faradn se rebela contra el Faraén. Ella pri-
mero ha desencadenado al ser humano dentro de si misma y des-
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pués de liberar a su yo humano, se volvié contra el Faradn, quien
era su esposo y un simbolo de injusticia y crueldad.

Esta fue una revuelta de los oprimidos contra los egipcios.
Los oprimidos eran aquélios que no tenian encadenados a ios se-
res humanos dentro de si mismos o al menos, lo tenian cautivos
en un menor grado. Naturaimente, el Ilamado de Moisés fue acep-
tado mas favorablemente por los oprimidos tal como los
desposeidos respondieron en nimeros enormes al llamado del
Profeta ((»# ) al Islam, aunque muchos de los ricos también lo
aceptaron. En nuestra época también, ios desposeidos dieron la
bienvenida a la Revolucion Islamica en una mayor grado, ya que
esta Revolucion es para el beneficio de los pobres y se mueve en
su direccion, que es en la direccion de la justicia y naturalmente
ya que esta en la direccién de lafusticia, es necesario tomar los
acaparamientos de ungs pocos y ponerlos a disposicion de los
pobres. Es natural para i0s que tomen estos acumulamientos que
se beneficien de dos maneras: primero, estas acumulaciones se
volveran suyas, y segundo, su naturaleza sera satisfecha. Pero
aquéllos que deban regresar algunos de los dones y riquezas, por
supuesto, en respuésta a su naturaleza, deben desistir de la codi-
cia. por esta razon, la aceptacion del nuevo orden es dificil para
estas gentes y el grado de éxito entre este grupo es por lo tanto
menor.

En la interpretacion de nuestra Revolucion, un grupo cree
en una interpretacion.manofactorial: Por supuesto, hay tres pun-
tos de vista diferentes.-Un-grupo la vé como meramente material
y econdmica. El segundo la vé como amor a la libertad y el tercer
punto de vista es que es sb6lo creencia.

Hay otro grupo entre estos grupos el cual cree que la revolu-
cién no ha sido de un solo factor, sino que todos los tres factores
independientemente han tenido que ver en su génesisy es con la
cooperacion de estos tres factores que el futuro de la revolucién
se vuelve perpetuo y da fruto.

Pero aparte de estos puntos de vista, hay otro con el que
también estamos de acuerdo. Aqui, trataré de explicar este Ulti-
mo punto de vista hasta donde sea posible. De acuerdo a
muchos, la Revolucién de Iran es Unica, o sea, nunca ha habido
una que se compare con ella. Acerca de la unicidad de la Revolu-
cion, los que creen en la existencia de los tres factores indepen-
dientes arguyen que no tenemos ninguna revoluciéon en el mundo
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en la cual los tres factores se hayan movido adherido el uno al
otro. Nosotros hemos tenido movimientos politicos pero ellos no
han estado estratificados. Hemos tenido estratificaciones que
no han sido politicas y, finalmente, si los dos se hubieran movido
juntos, de todas maneras ellos han estado vacios de los factores
religiosos e intelectuales. De esta manera, este grupo de cierto
modo también acepta nuestra opinibn acerca de la unicidad de
esta Revolucion.

En nuestra opinion, esta Revolucién ha sido Islamica, pero
laintencidn de ser Islamica debe ser explicada claramente. Algu-
nos creen que por Isiam queremos decir sélamente la espirituali-
dad que existe en todas las religiones, incluyendo al Islam. El si-
guiente grupo cree que ser Islamica quiere decir la circulacién de
ritos y ceremonias religiosos y la libertad de culto y reglas cano-
nicas. Pero a pesar de estas interpretaciones, contrarias a lo
que los oceidentales piensanacerca de la religion, al menos para
nosotros, esta claro que el Islam no es mera espiritualidad. Este
hecho no sélo es cierto acerca de la Revolucién actual. Es tam-
bién cierto para el primer periodo del Islam incipiente.
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LAS DIVERSAS DIMENSIONES DE
UNA REVOLUCION ISLAMICA

La Revolucion al principio del Islam, mientras que era Isla-
mica y religiosa, fue también politica y al mismo tiempo que era
espiritual y politica, fue también una Revolucion econdmica y
material. O sea que la libertad, justicia, carencia de discrimina-
cion social y de fisuras de clase, son parte de las ensefanzas
Islamicas. En efecto,/ninguna de estas son ajenas al Islam ni es-
tan fuera de él. El éxito de nuestro movimiento es que no s6lo se
apoy0 en la espiritualidad, sino en la Islamificacion del contenido
de los otros dos factores —material y politico— él los absorbid.

Por ejemplo, una campafa para cerrar el espacio existente
entre las diversas clases sociales es una ensefianza Islamica ba-
sica, pero ésta es diferente y esta correlacionada con una pro-
funda espiritualidad. Por otrolado, en todas las ensefianzas Isla-
micas, el amor a la libertad y la libertad de espiritu son enfatiza-
das.

En la historiadel Islam, nos encontramos con manifestacio-
nes que parecen pertenecer al siglo XVII, ala Revoluciéon France-
sa, o al siglo XX, en cuanto a libertad y amor a la libertad.

Es bien conocido en el Islam que cuando Amr ‘Aas fue go-
bernante de Egipto, su hijo un dia discutié con el hijo de uno de
los sGibditos. En medio de la disputa, él abofeteo al hijo del subdi-
to. El siibdito y su hijo fueron a quejarse ante Amr ‘Aas, diciendo:
“Tu hijo abofetedé al mio y hemos venido a buscar venganza de
acuerdo a las leyes Islamicas”. Amr ‘Aas no hizo caso a su queja
y ordené que fuéran sacados del palacio. El sibdito tomo a su hi-
jo consigo y lo llevd hasta Medina derecho, para ver al Califa. El
subdito expuso su queja en presencia del Califa y preguntoé:
“¢.Qué clase de justicia Islamica es ésta? El hijo del gobernante
egipcio golpe6 a mi hijo en la cara y nuestra demanda de justicia
es negada’”. Umar, el segundo Califa, mandé llamar a Amr ‘Aas y
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su hijo y ordend al hijo del sudito que devolviese en su presencia
la bofetada al hijo del gobernador. El entonces se volvié a Amr
‘Aas, el gobernador egipcio, y pregunto: ‘“;Desde cuando has
puesto a las gentes como tus esclavos, siendo que ellos nacieron
de sus madres como hombres libres?”

Al comparar esto con la Revolucién Francesa, vemos que la
misma linea de pensamiento forma el espiritu de esa revolucion,
tal como “todos nacen libres y por lo tanto son libres’”. Este fue
uno de los principios basicos de la Revolucion Francesa.

Otra vez leemos en la historia Islamica que el ejército de los
primeros musulmanes se enfrento al ejército de Rustam Farrukh-
zad, comandante ;del ejército persa, en Qadisiyah. La primera
noche, Rustamie pidié.a Zuhra Ibn Abdullah, el comandante de
las fuerzas Islamicas, que se encontrase con él y sugirié hacer la
paz, ofreciendo una suma de dinero a cambio de regresarse a su
pais. En el libro “Dastan-e-Rastan’’, hemos dado un relato de ello
y recitamos parte de |0 que se refiere a esta discusion.

Con soberbia tipica, Rustam dijo: “Vosotros erais nuestros
vecinos, nosotros fuimos buenos con vosotros. Vosotros disfru-
tabais nuestra generosidad y nosotros os apoyabamos siempre
que erais amenazados. La historia da testimonio de eso’’.

Cuando Rustam lleg6 a este punto, Zuhra dijo: “Todo lo que
ennumeraste acerca del pasado es cierto, pero deberias darte
cuentalde que hoy es:bastante diferente a ayer. Ya no somos esas
gentes deseosas de cosas materiales y anhelantes de poseerlas.
Nosotros hemos mirado méas alla de las metas mundanas, y bus-
camos objetivos futuros. ..”

Rustam le pidié a Zuhra que explicara sus objetivos y su
religion. Zuhra replico: “‘La base y cimiento de la religién son dos
cosas, unade las cuales es dar testimonio de la Unicidad de Dios
y la otra es dar testimonio de la mision profética de Muhammad y
de que todo lo que él dijo es la Palabra de Dios”

Rustam dijo: “Estas no son malas, ¢qué mas?” El contesto:
“Una es liberar a los siervos de Dios de la esclavitud a los
hombres como ellos, y la otra es que todas las gentes nacieron
de los mismos padres, todos son hijos de Adan y Eva, por lo tan-
to, hermanos y hermanas entre si”’. Entonces Zuhra explico los
otros objetivos del Islam.
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Mi punto al recitar esta historia es mostrar que en las ense-
fanzas Islamicas existen instrucciones liberales [7]

Este gran tesoro de valores humanos, oculto en las ense-
flanzas Islamicas, entré en la autoconciencia del pueblo irani
aproximadamente en el siglo XX por un grupo de verdaderos y
comprometidos islamoélogos. Se les dijo a las gentes que el lslam
es una religién de justicia. El Islam esta contra la discriminacion
de clases. El Islam es la religion de la libertad. De esta manera,
ademas de la espiritualidad, otros ideales tales como la igualdad,
el amor a la libertad y la justicia tienen un tinte Islamicoy hallan
raiz en las mentes de las gentes.
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CONCEPTOS ISLAMICOS Y SUS
EFECTOS SOCIALES

Fue exactamente para la impresién de estos ideales en la
mente de las masas que nuestro movimiento se volvié global.
Creo que nadie puede dudar de este hecho. El Movimiento Cons-
titucional (en 1905) fue.un movimiento urbano, no rural. Pero este
movimiento nuestro fué urbano y rural. Ricos y pobres, granjeros
y obreros, hombresde negocios y no mercaderes, intelectuales e
iletrados, todos participaron en él. Fue debido a la naturaleza
Islamica del movimiento que todos los diversos grupos cayeron
en una direceidn y una linea [8].

Masigque esta creacién de armonia, nuestro movimiento ha
ganado un'éxito mucho mayor vy ése fue la reaccion de nuestra
nacion contra el Occidente —mas cominmente conocidos como
los bloques ‘occidental y oriental. Nuestro movimiento pudo de-
cirle a la gente'que fueran €lfos mismos, que tuvieran ideas y en-
seflanzas independientes, que se pararan sobre sus propios pies
y confiaran s6lamente en ellos mismos. Desde el punto de vista
de los s0ci6logas,iesto harprobado que asi como una persona
tiene una alma, también la tiene una sociedad. Cada sociedad tie-
ne una cuitura la cual forma el espiritu de esa sociedad. Si, en un
movimiento, uno puede poner el dedo en el alma de la sociedad y
traerla a la vida, uno sera capaz de agitar la sociedad en masa.

No ha pasado mucho tiempo desde que el Este y el Oeste se
encontraron. Ha sido mas intenso en los G'timos cien afios..Las
gentes orientales, en general, y las gentes musulmanas, en par-
ticular, cuando son mirados por los occidentales, se sienten des-
preciados y humillados. En el libro “Movimientos islamicos”, yo
mencioné que Sayyed Ahmad Khan de India, 0 como es llamado
por los britanicos, Sir Sayyed Ahmad Khan, fue uno de los lideres
del Movimiento Islamico Indio. El incité al pueblo contra el Impe-
rio Britanico. Los ingleses lo invitaron a Inglaterra. Al observar la
extension del avance en la civilizaciéon europea y britanica, &l fue
tan influenciado que cuando regres6 a India, su actitud y.sus ide-

20



as cambiaron. Desde entonces, él le dijo a las gentes: “No tene-
mos otra opcién sino convertirnos en una colonia britanica”. Es-
to fue exactamente como el tipo de pensamiento que nuestro Ta-
gizadeh propondria. Tagizadeh diria: “Si los iranies quieren en-
contrar la felicidad, ellos deberian imitar a los europeos desde la
cabeza hasta los pies’’.

Opuesto a ellos esta Sayyed Yamal. Aunque él vivié hace
100 afios, en lo mas agudo de la decadencia Islamica, cuando
Sayyed Yamal viaj6 a Occidente, él lleg6 a creer que las naciones
orientales debian ser despertadas y recibir su propia personali-
dad. El Occidente debe sentirse pequefio ante ellas. Sayyed Ya-
mal mismo se embarco en esta gran tarea. En una revista que él
publicaba en Paris, él escribi¢ la historia de la ‘Mezquita Mata
Huéspedes’, que es una buena-historia.

Brevemente, la historia de la ‘Mezquita Mata Huéspedes’ [9]
que es citada del “Mathnavi”’ de Rumi, es como sigue. Nosotros
sabemos que los hoteles, moteles y lugares de este tipo no
existian en el pasado y si uno tenia que viajar a una ciudad extra-
fia, uno tenia que ir y vivir en una mezquita. La mezquita Mata
Huéspedes habia adquirido su nombre por la razbn de que
siempre que algun huésped pasaba la noche alli, su cadaver era
hallado a la mafana siguiente y nadie sabia por qué habia muer-
to.

Un dia, un forastero, planeando quedarse en la mezquita, fue
aconsejado por 1as gentes que'no durmiera alli ya que lo que
quedaria de él en la manana seria su cadaver. El hombre valiente
les dijo que él estaba decepcionado de su vida y no tenia miedo
de morir. De cualquier manera el hombre fue a dormir esa noche.
A mitad de la noche, voces terribles y espantosas de todos lados
alrededor de la mezquita lo despertaron, gritos horribles que ate-
morizarian a muerte a cualquiera. Al oir las voces horribles, el
hombre de un salto se pard y grité: “Que venga, quienquiera que
sea. Yo no tengo miedo a la muerte. Estoy disgustado con esta vi-
da. Venid y haced lo que querais”. De pronto, con su grito, un so-
nido horrible surgi6 de las paredes de la mezquita que se caian,
rompiendo todos los talismanes y los encantos y tesoros de la
mezquita se hicieron visibles.

Al final de su articulo, Sayyed Yamal escribi6: “‘Gran Bretana
es una gran casa de adoracion asi la cual los descarriados, te-
miendo la ‘oscuridad politica’, buscan refugio en ellay entonces
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las terribles imaginaciones los arruinan. Yo sé que un dia, un
hombre decepcionado, con aspiraciones firmes entrara a este
templo y empezara a gritar desesperado, haciendo que las pare-
des se caigan, rompiendo el gran hechizo”.

Sayyed Yamal mismo lo hizo. En la época cuando nadie hu-
biera pensado en hablar en contra de Inglaterra, este hombre gri-
t6 contra la politica colonial y por primera vez, él deshizo este es-
tado de enajenacién dentro de la gente. Por primera vez, él se
apoyo en el Islam de las naciones Islamicas. Sayyed Yamal man-
tuvo una identidad Gnica para las naciones islamicas, una identi-
dad que ha sido pisoteada, menospreciada, y una identidad que
habia olvidado su honor y grandeza. El supo y creyd que este
“yo” debia ser traido.a la mente. Fue por esta razén que él se apo-
y6 en la primera civilizacion y cultura Islamicas y de esta manera,
hizo crecer el estado de animo de las naciones musulmanas.

Es obvio por supuesto, que ya que las condiciones no esta-
ban suficientemente maduras en esa época, sus palabras queda-
ron mayormente sin ser escuchadas. Pero de cualquier manera,
Sayyed Yamal plant6 la semilla de cambios y movimientos futu-
ros y ahora nuestros ojos estan dando testimonio del fruto y re-
sultado de esas luchas. Como lo muestra la situacién politica del
mundo, en todos los paises Islamicos, actualmente, los movi-
mientos Islamices han echado raices basados en una identidad
Islamica. Incluso en los paises pequefios, cuyo nombre no ha si-
do mepcionado en los. medios masivos de informacién, esos mo-
vimientes -han ‘empezado a ‘crecer. Todos estos movimientos
tienen una naturaleza Islamica, queriendo decir que estan basa-
dos en el rechazo de todos los valores no-Islamicos.

En el caso de nuestra propia Revolucion, si se tiene por
oueno el concepto de que tiene una naturaleza Islamica [10],
queriendo decir que es una Revolucién en todos los aspectos
—Yya sean material y espiritual, politico e ideolégico— Islamica,
espiritual y natural; en ese caso su continuidad y fructificacién
también seran posibles sobre la misma base y cimiento. De esta
manera, el deber de cada uno de nosotros debe consistir en tratar
‘de proteger la naturaleza noble de la Revolucién; o sea, nuestra
Revolucion de ahora en adelante debe ser Islamica, no meramen-
te anticlasista. Debe ser Islamica, no meramente amante de la li-
bertad, Finalmente, debe ser Islamica, no simplemente espiritual
e intelectual o s6lamente politica
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LA DIRIGENCIA DE LA
REVOLUCION

Veamos como puede probarse que esta Revolucion ha sido
Islamica y no ha tenido una naturaleza diferente. Una forma de re-
conocer una revolucion es estudiando el liderazgo resultante de
esa revolucion y movimiento:

Desde el punto de vista del liderazgo, no fue como si uno se
hizo él mismo candidato para asegurarse los votos del pueblo
para volverse su liderelecto.

El hecho es que muchos grupos de los que sé sentian res-
ponsables, trataron de tomar la dirigencia del movimiento, pero
todos ellos fueron gradualmente empujados hacia atras y el lider
fue escogido automaticamente.

Considerad cuantos grupos diferentes tomaron parte, de ju-
ristas religiosos, tanto los que se conocen como lideres religio-
sos u otros, fueran grupos Islamicos no no-lslamicos. En esta Re-
volucion, los literatos, iletrados; estudiantes, trabajadores, cam-
pesinos, mercaderes, todos participaron. Pero entre todas estas
gentes distintas, sblamente uno fue automaticamente escogido
como lider, un lider que fue aceptado por todos los grupos. Pero
¢por qué? (Fue debido a su veracidad? ¢Era la veracidad una
cualidad exclusiva de la persona del Imam Khomeini y nadie mas
era veraz? Por supuesto nosotros sabemos que esto no es asiy
que la veracidad no es una cualidad exclusiva de él. ¢{Fue por el
valor del lider y no habia otro individuo veraz, piadoso y valiente,
excepto él? Por supuesto, habia otros. . Fue porque él gozaba de
una cierta clarividencia que fue negada a los demas? Seguramen-
te, habia otros que tenian vista clara. ¢Fue por ser decisivo y por-
que los demas carecian de esta cualidad? Sabemos que el ser de-
cisivo no fue una cualidad exclusivamente suya. Es un hecho
cierto que él tiene todas estas virtudes, pero esto no quiere decir
que les fueran negadas a los demas. ¢Entonces como es que la
sociedad automaticamente lo escogié como su lider?
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La respuesta a este pregunta nos lleva a una cuestién basi-
ca que esta bajo consideracion en la filosofia de la historia y es,
¢hace la historia a una personalidad o viceversa? ;Hace un movi-
miento a un lider o un lider hace a un movimiento? Brevemente,
sabemos que la teoria correcta en este caso es que hay una
correlacion mutua entre los dos, o sea entre el movimiento y el
lider. Por un lado, debe haber un rango de cualidades en el lider,
mientras que por otra parte, el movimiento debe poseer ciertas
caracteristicas. Es la suma total de estas cualidades la que lo ele-
va a uno al liderazgo. Por esta razén, el Imam Khomeini fue el
lider indiscutible e indisputable de este movimiento, ya que ade-
mas de poseer todas estas cualidades, él estaba también sintoni-
zado con el pensamiento y los sentimientos espirituales del
pueblo irani. Los etros que luchaban por la posicion del liderazgo
no calificaban tanto como él en esa direccién. Con esto quere-
mos decir que con:todas sus cualidades personales, él puso su
mano sobre’palancas,y las empujé para mover a la sociedad, las
mismas palancas que otros podrian empujar, y si su légica hu-
biera sido'similara lade los demas, no habria sido posible para él
tener éxito en mover a la sociedad [11].

Si el Iméan no tuviera liderazgo religioso ni un titulo Islamico,
si el pueblo irani no hubiera tenido cierta familiaridad con el
Islam, si no hubiera sido por el amor que las gentes tenian por la
familia del Profeta (¢,2)'y si no hubiera sido por el hecho de que
las gentes sintieron que la voz que salia de la boca de este
hombre era la voz del Profeta (¢?) o la del excelso Iman Ali (€, )
o la proglamacion detlman-Hussayn (€, ), habria sido imposible
para un movimiento y una revolucion de tal magnitud nacer en
nuestro pais.

El misterio del-éxito del lider esta en que gan6 la campafia
en el marco de los conceptos Islamicos. El luché contra la opre-
sion, y present6 esta campafia contra la crueldad basandola en
conceptos Islamicos. El Iman lucho contra la crueldad, la coloni-
zacion y la explotacién enfatizando el hecho de que un musul-
man no debe soportar la crueldad, un musulman no debe some-
terse a la sofocacién politica, un musulman no debe permitirse
ser abyecto v que el creyente no debe ser subordinado ni obe:
diente a un ateo [12].

Uno de los argumentos basicos de este lider fue su oposi-
cion seria y extensa a la cuestion de la separacién entre la reli-
gion y la politica. Podria ser que la gracia de prioridad haya perte-
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necido s Sayyea Yamal. Quizas él fue el primero que sintié que
para empezar un movimiento entre los musulmanes, él debia ha-
cerlos que entendieran que lareligiony la politica no estan divor-
ciadas. Fue por esta razon que él lo sostuvo seriamente entre los
musulmanes. Mas tarde, los colonialistas hicieron grandes es-
fuerzos para separar la politicade la religion en los paises musul-
manes.

Después de Sayyed Yamal,; en los paises arabes y especial-
mente en Egipto, se encontraron muchos individuos que, apoya-
dos en el racismo, arabismo y panarabismo, y disfrazados como
nacionalistas, propagaron la idea del secularismo. ultimamente
también, vosotros habéis visto como Anwar Sadat propuso esta
misma idea, especialmenteen sus discursos recientes. El enfa-
tiz6 que la religion pertenece alas mezquitas y debe ser confina-
da a ese lugar; que en principio, la religion no debe tener nada
que ver con temas politicos.

La idea del secularismo fue también defendida frecuente-
mente en nuestra sociedad; tanto que la gente casi empezb a
aceptarla. Pero todos nosotros vimos que cuando esta idea de se-
cularismo fue claramente demostrada como vacia y equivocada
por un lider religioso —uno cuyo consejo es buscado y uno con
cuyas direcciones los seguidores tratan de correlacionar sus ce-
remonias religiosas mas. pequefias— que la religion no esta di-
vorciada de la politica y que si uno se mantiene indiferente a la
politica del pais, en realidad, se. mantiene .indiferente a la reli-
gion, entonces-ta-gente fue positivamente impresionaday movili-
zada.

O, recordemos coémo la cuestion de la libertad y el amor a la
libertad era algo vital para nuestra sociedad. A pesar de esto, las
gentes no estaban muy motivadas. Pero cuando el mismo proble-
ma fue elucidado por el lider, queriendo decir el que es un lider
religioso, por primera vez, las gentes encontraron que la libertad
no es un asunto meramente politico, sino que hay mas en ella
que eso. Es un asunto religioso. Se volvié claro que un musulman
debe vivir libremente y debe amar la libertad.

En los Gltimos afos, muchos problemas se desarrollaron en
Iran los cuales, desde los puntos de vista politico y econdémico,
no eran de mucha importancia, pero que desde el punto de vista
religioso, especialmente desde el punto de vista de los ritos reli-
giosos, eran sumamente importantes. Estos mismos problemas
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desempefiaron un papel efectivo en el progreso del movimiento.
Por ejemplo, una de las ocurrencias del régimen fue que, como
resultado de su extraordinaria soberbia, al inicio de 1977, decidié
cambiar el calendario de sus origenes basados en la Emigracion
del Profeta (¢+2) a uno monarquico. El hecho es que desde el pun-
to de vista politico o econémico no significaba ninguna diferen-
cia para la gente el que el origen de la fecha fuera la Egira o la
monarquia. Pero esto lastim6 profundamente los sentimientos
religiosos del pueblo y le dio una buena entrada el lider para ata-
car al régimen.

Con el inmediato disefio del lema de que esta accion signi-
ficaba enemistad al Profeta (¢,? ) y enemistad al Islam y era igual
al asesinato en masa de miles de queridos hijos del pueblo, el
lider tuvo éxito-en lograr que la gente se rebelase. Al incitar la
conciencia Islamiea, €l pudo dirigir positivamente el avance del
movimiento en la mejor forma.

Por lotanto, con el estudio del liderazgo, sus circunstancias
y métodos, y teniendo en la mente que muchos individuos tenian
cualidades de liderazgo, nosotros notamos qué lider escogieron
[13]. Por medio de un cuidadoso estudio del curso que siguio es-
te lider, las palancas que movio, y la logica que us6, llegamos a
esta conclusion claray evidente de que nuestro movimiento fue
en realidad uno Islamico. A pesar del hecho de que el movimiento
buscaba justicia, libertad e independencia, él queria justicia bajo
la proteccion del Islam y buscaba:-libertad bajo la luz Islamica. En
otras palabras, nuestro- movimiento pedia todo esto pero con un
color Islamico: Esta fue la misma direccion que las gentes desea-
ban y anhelaban [14].

* X X H X * *

PREGUNTAS SOBRE LA PARTE I

Conteste las siguientes preguntas y compare las respuestas
con el texto-

1. ¢C6mo es el lazo hecho por los oprimidos con una Revo-

lucién Isldmica?
2. Cuidadosamente estudie los versos del Sagrado Coran
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4:5 y 24:35, usando referencias y diccionarios. En-
cuentre la relacién entre los piadosos y los oprimidos con
la vicerregencia de la Tierra.

3. ;Donde busca el Islam las raices de las revoluciones? ¢En
el individuo o en la sociedad?

4. ;Qué agentes fueron efectivos en dar a la Revolucion
Irani una extensién tan amplia?

6. ¢Cudles son las cualidades especiales del lider de la Revo-
lucidn Isldmica de Irdnen comparacién con otros que pre-
tenden ser lideres?

7. En su opinién, ¢Cuél es la razé6n Mmas importante para que
la Revolucién de Irédn sea Isldmica?
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PARTE Ili

UNA REVOLUCION ISLAMICA O
ISLAM REVOLUCIONARIO

Al principio, me referi a un punto que debo completar aqui.
Dije que cada revolucién es el resultado de insatisfaccion y des-
contento. Esto significa que cuando las gentes estan insatis-
fechas y enojadas con 10s gobernantes y desean mejores condi-
ciones, las bases para una revolucién estan puestas. Ahora
quiero explicar elcomplemento a este tema, el cual es que la me-
ra insatisfaccion no es suficiente.

Es posible que una nacion esté intensamente insatisfecha
con las condiciones existentes'y aunque luche para cambiarlas,
aun asi no se rebela. ¢Por qué? Porque se ha resignado mental-
mente y se ha rendido al sistema. La aceptacién de la crueldad es
prevaleciente en esa nacion. Las gentes aqui estan desconten-
tas, pero al misme.tiempo se rinden a la crueldad. Si una nacién
estuviera insatisfecha pero ademas de €so, si tuviera un espiritu
luchador y una mentalidad de rechazo y negacion, en ese caso,
se rebelafia: ‘Aqui esdonde tas diferentes lineas y escuelas se
vuelven manifiestas.

El Islam alienta el sentido de lucha, rechazo y lanegacion de
una situacién indeseable entre sus seguidores. ¢(Qué es Yihad?
¢ Dirigir a otros a hacer lo que esta dispuesto por leyes religiosas
(A'Amr bil-Ma’riif) y ordenar a los demas que no hagan lo que es
ilicito (Al-Nahy ‘anil-Munkar)? Significa que si las condiciones
existentes son indeseables e inhumanas. uno no debe rendirse.
Uno debe usar sus maximos esfuerzos para rechazar y oponer-
se a este orden en favor del establecimiento de uno deseable e
ideal.

El cristianismo, que durante siglos ha alentado la rendicién
critica al Islam diciendo “;Qué clase de religién es ésa? No
deberia haber espada ni yih&d en la religién. La religion debe ser
de paz y amor. Una religién debe hablar de poner la otra mejilla
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cuando uno es golpeado”. Sin embargo el Islam no acepta esa l6-
gica. El Islam dice: “La yihdd mas virtuosa y mads alta es que en
presencia de un gobernante cruel, uno hable de justicia y empu-
fie la espada de la justicia”.

Si existe en una escuela de pensamiento un elemento de
agresion, un elemento de invasion contra la crueldad, contra la
opresion y la sofocacion, la escuela entonces puede ser capaz de
diseminar las semillas de la revolucién entre sus seguidores.
Hoy, afortunadamente, esta semilla esta suficientemente difun-
dida. Después de muchos afos, incluso siglos, durante los
cuales la yihad —que dirige a los demés a hacer lo que esta dis-
puesto por la ley religiosa y ordenar a los demas que no hagan lo
que es ilegal —estuvo olvidada entre nosotros y se dej6 que el
espiritu de lucha muriera;este espiritu de yihad ha sido revivido
en gran extension en la sociedad [15].

Pero hay aqui'un punto gue nos lleva a una encrucijada. El
punto es que decimos que el Islam esta ligado a la Revolucion,
que las semillas de la Revolucién existen en las ensefianzas Isla-
micas. La pregunta que surge en las mentes de los musulmanes
revolucionarios es, ¢cuél sera el camino futuro, la Revolucion
Islamica o el Islam Revolucionario?

Revolucién Islamica ‘significa un camino. Su meta es el
Islam y los valores Islamicos. La revolucién y la lucha son mera-
mente para el establecimiento de los valores Islamicos. En otras
palabras, en esta direccion, la-metano'es la lucha. Mas bien, la
lucha es el medio. Pero algunos mal entienden estos dos concep-
tos, o sea la Revolucion Islamica y ‘el Islam Revolucionario. O
sea, para ellos, la revolucion y lucha es la meta y el Islam es el
medio. Ellos dicen que la parte del Islam que nos conduce en la
direccién del combate es aceptable para nosotros y la que nos
mantiene alejados de su curso debe ser rechazada.

Es natural que con esta diferencia en comprender el Islam
Revolucionario y la Revolucion Islamica, las interpretaciones y
comentarios del Islam acerca de la humanidad, unidad, historia,
sociedad, y de los versos Coranicos, se vuelven antitéticas y
contradictorios.

Hay una diferencia entre aquél cuya meta es el Islam, que
lucha para establecer los valores Islamicos, y el que considera el
combate como su meta y dice que él siempre ha de estar en un
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estado de combate y que el Islam es esencialmente una religién
combativa. En contestacion a este punto de vista, debe decirse
que, al contrario, aunque hay un elemento de combate en el
Islam, esto no quiere decir que el Islam sea para la lucha y no ten-
ga otra meta sino combatir. Hay muchas instrucciones en el
Islam, una de las cuales es el combate. El Islam ha venido a traer
felicidad a la Humanidad y uno de los medios que es usado en ca-
sos especiales es la lucha.

La idea de que la lucha es la base, surge de un punto de vis-
ta materialista de la sociedad y la historia. Esta opinién mantiene
que la historia y la naturaleza han pasado por un curso dialécti-
co, ellos pasan a través de opuestos.

La guerra entre antagonistas siempre continda en el mundo.
La guerra de antagonistas se lleva a cabo en una forma dialéctica.
Esto significa que por necesidad, cualquier unidad en la naturale-
za y la historia hace crecerdentro de si su factor negante. Con el
crecimiento de este factor, la guerra irrumpe entre la primera uni-
dad —la tesis— la cual cuenta como pasado, y su negador —la
antitesis— la cual cuenta como un nuevo elemento. Esta guerra
termina en la victoria del nuevo, o en otras palabras, una compo-
sicion de lo viejo y lo nuevo, la creacion de sintesis. Entonces,
otra vez, este proceso empieza y la composicion resultante de la
lucha entra en escena como una tesis y el ciclo se repite.

Basado en esta linea de pensamiento, fundamentalmente, la
naturaleza,'lavidade la vida, la'sociedad y cualquier cosa a la que
sefialemos esta constantemente en un estado de lucha. El buen
animo, también, significa siempre tener forma antitética, la cual
es la negacion de todo lo que existe, la negacion de las condicio-
nes prevalecientes. Quien quiera que luche contra la situacién
existente, cualquiera que sea, es progresivo y completo. Pero tan
pronto como una nueva situacion se desarrolla, otra condicion se
crea internamente la cual consiste de la negacién de las condi-
ciones presentes. Desde este punto en adelante, esa persona
progresiva se vuelve parte del pasado, el cual debe parecer. Basi-
camente, la lucha no para ni por un minuto, y tampoco debe pa-
rar. En cada momento, cualquiera que sea la apariencia de la
lucha, ella tiene la legitimidad de su lado. Es basado en esta mis-
ma linea de pensamiento que el grupo trata, como ellos dicen, de
hacer al Islam revolucionario y no hacer Islamica a la revolucion y
ellos presentan a la lucha como el criterio del Islam en todas par-
tes.
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Con las explicaciones dadas hasta ahora, si nosotros he-
mos aceptado que nuestra Revolucion es una revolucion natural-
mente Islamica, por supuesto el tipo de Islam en el mismo
espiritu que ya expliqué, queriendo decir, lleno de todos los as-
pectos, valores y metas en formas y moldes Islamicos; en este
caso, esta Revolucion permaneceria protegida y se conservaria,
con dos condiciones: Primera, que el curso de la justicia conti-
nGe siempre, o0 sea, que los gobiernos futuros, real y practica-
mente, den pasos en el curso de la justicia Islamica para llenar
los huecos de distincion de clases, para eliminar reaimente la
discriminacién y para luchar por el establecimiento de una so-
ciedad sin clases, en su sentido Islamico y no en los sentidos
mencionados por otros, los cuales son muy diferentes.

En el gobierno Islamico, no deberia haber crueldad ni extor-
sién de nadie, aun si este individuo fuera un criminal que debe
ser castigado con lamuerte. Debemos quejarnos aqui, de algu-
nos amigos jovenes quienes, mientras que sus sentimientos pu-
ros son apreciables, algunas veces se enfrentan a las circunstan-
cias con una logica que corresponde a una logica sentimental,
mas que Islamica.

Hace unos cuantos dias, en una ocasion, fui a visitar al 5P,
Bazargan. Escuché alli a los guardias quejandose de las ejecu-
ciones revolucionarias, diciendo: “Las balas son demasiado
buenas para esos criminales. Ellos deberian arrojarlos vivos al
mar”’..

A estos jovenes amigos debe recordarseles que desde el
punto de vista Islamico, aun si alguien ha matado a miles de per-
sonas y cien ejecuciones fueran insuficientes para castigarlo, él
todavia tiene derechos que deben ser considerados.

En este contexto, aprendemos los mejores ejemplos del
Imam Ali ( & ). Considerad su tratamiento a su asesino. Hay un
mundo de humanidad, bondad y afecto en ello. Cuando Ali(E )
estaba en su lecho de muerte, herido, él llamo a sus parientes del
clan de Abdul Muttalib y les dijo: “jOh hijos de Abdul Muttalib !,
no vayais a levantarlos para vengar mi sangre, diciendo que Ali
fue matado, y que asi, el asesino, el instigador, el que lo ayudo,
etc. fueran matados en desquite. Yo soy s6lo una persona. Ibn

Mulyim no dio sino un solo golpe de espada contra mi”.
Nosotros también leemos en la histora que mientras Ibn
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Mulyim estuvo preso en la casa del Imam (&€ ), él no fue maltra-
tado en lo mas minimo. El Imam ( € ) incluso le envié su propia
comida al prisionero y recomendd que lo tuvieran bien alimenta-
do. Una justicia asi deberia ser un modelo para todos nosotros.
Sin duda, es la consecuencia de estos valores lo que ha salvado a
nuestra escuela por un periodo de 14 siglos, y la ha mantenido
frescay viva. -

En segundo lugar, en tanto que la naturaleza de esta revolu-
cion ha sido de bsqueda de justicia, nuestro deber cierto es res-
petar las libertades, en el sentido real de la palabra, ya que si el
Gobierno de la RepUblica Islamica pone sus cimientos sobre la
base de la supresion, definitivamente caera. La libertad, por su-
puesto, es diferente'a la anarquia y nosotros queremos decir li-
bertad en su sentido racional e inteligente.

El pensamiento, la palabra'y la pluma de cada persona debe
ser libre y es s6lo en esas circunstancias que nuestra Revolucién
Islamica continuara su marcha sobre el verdadero camino de la
victoria. Sucedi6 que las experiencias recientes han mostrado
que doquiera que la sociedad gozé de libertad intelectual, aun
con malas intenciones, ello no fue perjudicial para el Islam, sino

‘mas bien ha sido para benefigio del Islam. Si, en nuestra so-
ciedad, prevalece una atmosfera libre de ideas y opiniones de
manera que a los seguidores de diferentes opiniones les sea per-
mitido expresar libremente sus opiniones, explicar sus puntos de
vista acerca de la geonomia, la.historia, la sociedad y el hombre, y
si nosotros, también, presentamos nuestros puntos de vista y
opiniones en retorno, habria un fondo mas saludable que
permitiria al Islam crecer en una forma mas positiva.

Unos afios atras, uno de los profesores ‘materialistas’ en el
colegio teoldgico, solia usar regularmente ideas anti-Islamicas y
materialistas al impartir sus clases. Los estudiantes empezaron a
protestar y gradualmente el caos se volvié la regla del colegio. Yo
escribi una carta oficial al colegio —el original de esa carta esta
en mi poder actualmente— y expliqué que en mi opinion, en ese
mismo lugar, el colegio teoldgico, debia empezarse un curso en
materialismo dialéctico y que un profesor conocedor que creyera
en el materialismo dialéctico deberia estar a cargo del curso.

Esta es la manera correcta de manejar el asunto y yo estoy
de acuerdo con ello. Pero si uno quiere engafar y seducir secre-
tamente a los estudiantes simples e inexperimentados y quiere
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hacerles propaganda, esto no es justo ni aceptable. Después yo
sugeria varias veces al mismo hombre que expusiera sus pa-
labras para un debate conmigo, en vez de con unos cuantos estu-
diantes. Yo sugeri que podiamos hacerlo en presencia de los es-
tudiantes y si se requeria mas gente, los profesores y estudiantes
de otras universidades podian ser invitados, y en una asamblea
general de varios miles nosotros podriamos proponer nuestros
puntos de vista y tener un debate. Yo le dije que aunque yo no de-
seaba hablar por radio ni aparecer en la TV, por ningun precio, yo
lo haria gustoso con tal de tener un debate con él [17].

En mi opinién, ésta es la Gnica manera correcta de tratar con
las opiniones opuestas. De otra forma, si queremos reprimir las
mentes y las ideas, habremaos derrotado el Islam y a la Republica
Islamica. Pero por supuesto, como ya expliqué, el encuentro con
las opiniones de otros es algo engafioso. Engafioso quiere decir
hacer algo combinado con falsedad, haciéndolo con propaganda
incorrecta. Por ejemplo, suponed que uno omite parte de un ver-
so del Coran y le agrega parte de otro verso y presenta esta dis-
torsiébn como prueba o argumento. O también, supongamos que
uno cite una cuestién histérica, omitiendo parte de ella para deri-
var una conclusién que uno considera adecuada, con la informa-
cién actual imperfecta, o que mientras que uno afirma ser cienti-
fico sus palabras estén basicamente opuestas al conocimiento.
El engafo no puede ni debe ser permitido libremente. El hecho
de que la compra y venta de libros descarriantes esté prohibida
en el Islam esta basada en esta misma pérdida social.

Bien, permitidme que resuma y concluya. Yo dije que el fu-
turo de nuestra Revolucion debe ser garantizado si queremos
preservar la libertad y la justicia y salvaguardar nuestra indepen-
dencia politica, econémica, cultural, intelectual y educativa. Yo
no discutiré aqui los temas de independencia politica y econoémi-
ca, ya que vosotros los conocéis mejor que yo. Pero quiero enfati-
zar y explicar mas acerca de la independencia intelectual y cultu-
ral y, por una interpretacién personal, una independencia de es-
cuela.

Nuestra Revolucion Islamica sera victoriosa cuando presen-
temos al mundo nuestra escuela de pensamiento e ideologia,
que es este mismo Islam puro e inmaculado. O sea, si tenemos
una escuela independiente de pensamiento y la presentamos al
mundo como realmente es, sin vergienza ni timidez, podremos
esperar la victoria. Pero si se consiente en una escuela compues-
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ta, en el nombre del Islam, y nuestra politica fuera tomar ideas
prestadas de diferentes ideologias, tomando algo del marxismo,
algo del existencialismo y algo mas del socialismo, y combina-
mos estas ideas con unas cuantas ideas Islamicas, afirmando
luego que esto es Islam, es posible que las gentes lo acepten al
principio ya que la realidad puede ser escondida por un tiempo
corto, pero al fin y al cabo la verdad tendra que manifestarse ella
misma.

Hay individuos interesados en pensar e investigar que en-
tienden la verdad y empiezan a cavilar que tal y cual parte, que
uno llama Islamica, es no-Islamica. Las fuentes Islamicas son
claras, como el Coran, las Tradiciones del Profeta (U2), la ju-
risprudencia Islamica y los principios Islamicos creibles. En
otras palabras;«todo lo que uno cite en nombre del Islam es
especifico.

En comparacion, se vuelve claro que, por ejemplo, las pa-
labras de uno se derivan del marxismo y estan cubiertas con un
disfraz Islamico. E| resultado es que las mismas personas que
dieron la bienvenida al Islam y aceptaron esas ideas compuestas
como Islamicas, una vez que la realidad les es mostrada, inme-
diatamente rechazan al Islam. Es por ello que yo pienso que el da-
Ao de estas escuelas compuestas, si no es mayor, no es menor
que el de las escuelas‘explicitamente anti-Islamicas.

Si.nuestra Revolucién: quiere continuar su camino victorio-
samente, debe deshacerse de'todos esos ornamentos y esforzar-
se pararevivirios verdaderos valores Islamicos —el Islam del Co-
ran y el Profeta (¢?), y de su familia. Eso es todo.

d* ok ok ok ok ok ok k

PREGUNTAS SOBRE LA PARTE llI

Responde las siguientes preguntas y comparelas con el
texto

1. ¢Cuél es la diferencia entre la Revolucién Isldmica y el
Islam Revolucionario?

2. Haciendo una tabla de dos columnas, escriba lado a lado
las dos interpretaciones de los dos significados de la Re-
volucién Isldmica y el Islam Revolucionario en casos rela-
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cionados a los cinco principios y las 10 ramas de la reli-
gién.
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DISCUSION

PREGUNTA: Usted llamé Islamica a esta Revolucioén, pero las
minorias religiosas y politicas también participaron en esta Revo-
lucién y tuvieron su parte que desempeniar. ¢ Puede afirmarse que
ellos tuvieran tendencias Islamicas y podemos negar su partici-
pacién?

RESPUESTA: Dentro de mi exposicion, brevemente indiqué un
punto que puede responder esta pregunta. Ahora lo presento en
mas detalle. El significado de que la Revolucién es Islamica no
es éste, que todos los participantes en esta Revolucién, sin ex-
cepcion, hubieran tenido un espiritu Islamico, o que todos los
que tenian tendencias Islamicas tuvieran tendencias iguales.
iNo! Nosotros consideramos la tendencia del espiritu en conjun-
to y del movimiento total. Lo que ha sido el espiritu y que ha con-
tado como centro de esta Revolucién es el Islam y las tendencias
Islamicas. 'Si-uno-considera también la Revolucion al principio
del Islam, uno no puede decir que en esa Revolucion sélo partici-
paron musulmanes. Entonces, también, podian encontrarse nu-
Merosos casos que muestran la participacion de minorias reli-
giosas en cooperacion con los musulmanes.

Por ejemplo, en Iran antes del Islam, donde la religion mayo-
ritaria era el zoroastrianismo, las religiones minoritarias, como el
judaismo, el cristianismo, y los maniqueos, existian. En las
guerras Islamicas en Iran, estas minorias cooperaron con los mu-
sulmanes.

¢Por qué? Por la razén de que ellos estaban sufriendo bajo
lareligion dominante y se habian dado cuenta que si el Islam pre-
valeciera, aunque fuera volviéndose mayoritario, estar bajo el go-
bierno Islamico seria mejor que bajo cualquier otro estandarte re-
ligioso.
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La historia muestra que las minorias religosas de Iran del
periodo sasanida, particularmente los judios, ayudaron tremen-
damente a los musulmanes [18]. Fue la misma situacién en Egip-
to, también. Los cristianos alli estaban en mayoria, y los judios
no gozaban de ningin grado de libertad bajo ellos. Con la llegada
de los musulmanes, los judios empezaron a ayudarlos. Por lo tan-
to, estas minorias tomaron parte en las victorias de los musulma-
nes, pero tomar parte no nos autoriza a decir que el movimiento
Islamico de los primeros afios fuera un movimiento Islamico-
Judio, ya que, el espiritu del movimiento fue iniciado por el Islam.

En nuestro movimiento actual, también, la situacién es la
misma. En este movimiento, también, minorias no-musulmanas,
tanto minorias religiosas como politicas, participaron. Pero sien-
do minorias pequefas, naturalmente, ellas no desempefiaron un
papel determinante [19].

La primera cuestion digna de consideracién y relacionada
con la primera parte de la pregunta es estudiar el papel de ciertas
minorias, particularmente las minorias materialistas. No hay du-
da de que entre ellos unos cuantos también fueron matados v,
generalmente, la mayoria de ellos siendo sinceros. Yo no quiero
entrar en detalle del namero de muertos o del porcentaje [20]. Pe-
ro la atencion a este punto es importante, que cuando un joven
musulman era martirizado;.ello producia una ola considerable en
la sociedad Islamica, mientras que cuando un comunista era ma-
tado, surgia latansiedad provocada por la preocupacion de que
fuéramos a movernos hacia el comunismo. O sea, no soblo la
muerte de esos individuos no fue un factor de movimiento, sino
que incluso era considerada un agente de detencion.

En el pasado, la pregunta era ¢por qué el régimen trataba de
pintar a los MKO como comunistas? [N. del T.. MKO son las
siglas de ‘Munafigin Khalq Organization’, o sea, la organizacion
de hipoécritas unidos por sus caracteristicas comunes natural-
mente]. Si el marxismo fuera una buena ola, el régimen no habria
llamado comunistas a los MKO. La razén por la que el régimen es-
taba cargando la acciéon de los musulmanes con una faltay una
etiqueta de “Marxista Islamico” era que, por una parte, él no
podia negar que ellos fueran musulmanes y, por otra, era efectivo
para detener la ola el presentarlos como marxistas - en lugar de
musulmanes, lo cual seguramente intensificaria la ola.

Las realidades de nuestra sociedad han mostrado que la
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participacion de 10s grupos marxistas en nuestra sociedad ha si-
do negativa. Nuestra historia sefiala claramente a este hecho.
Los esfuerzos continuos de los circulos monarquicos para pre-
sentar nuestro movimiento como si fuera uno comunista se
debian a que ellos sabian que con esa etiqueta, las olas de sos-
pechay duda se agitarian en nuestra sociedad y dafarian mucho
la intensidad de la unidad del movimiento.

Ademas de éstos, aun si consideramos una participacion
para cada grupo y faccion y consideramos también sus participa-
ciones positivas, y aceptamos que muchos de sus muertos
fueron sinceros, surge otra vez esta pregunta basica: ¢tiene sen-
tido hablar de tener o no tener una participacién?

Si una revolucion preduce resultados completos y perfectos
y esta madura para recoger su fruto de manera que no hay otro
problema gue considerar sino s6lo recoger los frutos, ése es el
tiempo para que todos los.grupos y facciones, que contribuyeron
a hacer la revolucion, reclamen su parte. Es justo como un arbol
en cuya plantacion y cultivo un grupo tuvo una participacion y a
la hora de la fructificacion elios piden su porcion de los frutos.

Pero la realidad es gue una revolucién ha empezado y ha
avanzado una fase hacia adelante. Entre los grupos que participa-
ron en ella, existian una'mayoria y una minoria y estos grupos tu-
vieron una opinién unificada en un punto. Desde ese punto en
adelante un grupo-afirmaba que,la-Revolucién seguiria en una di-
reccion detenminada mientras que otros decian que iria en otra
direccion.

En otras palabras, al principio de la Revolucién hasta la pri-
mera etapa, la cual fue la caida del régimen, muchos se habian
unido y tuvieron una visién comun. Pero después de una cierta
etapa, surgieron las diferencias de opinién. Yo pregunto, ¢Fue la
Revolucion meramente para hacer caer al régimen? ¢Arreglo todo
la caida del régimen y pudo entonces la Revolucién concebir y
fructificar.

Cada revolucion tiene dos aspectos, uno es la desolaciéon y
el otro es su aspecto floreciente; o sea, el aspecto que indica co6-
mo y en qué direccion sera construida la sociedad futura. Cuando
el segundo aspecto de una revolucion acaba de empezar y se re-
quieren mucho tiempo y esfuerzo para hacerla dar fruto, hablar
de la division del botin y pedir porciones es tonto e irracional. La
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Revolucién no es divisible para dar una parte a uno y otra a al-
guien mas. La revolucién es como una caravana siguiendo su cur-
so. Esta caravana debe ir por este camino o por aguel camino. De-
be viajar, por ejemplo, en el curso del Islam, o cambiar su curso
completamente a una direccion diferente - el comunismo, por
ejemplo.

En el proceso de reconstruccion, no hay sitio para la discu-
sion acerca de dar una parte a quienes sostienen puntos de vista
comunistas y que la caida del régimen tuvo una participacion o
que deberian obtener su parte. La Revolucion no es como una
corriente de agua acerca de la cual podemos decir que ha llegado
hasta un punto en el que a partir de él puede hacerse un arroyo
para que unos cuantos puedan dirigir el agua hacia sus tierras.
Esto solo es posible si dividimos el pais y damos cada parte de él
a los diferentes grupos e individuos, lo cual es imposible.

La revolucién no_podia estar orientada a diferentes direc-
ciones al mismo tiempo. El movimiento en dos direcciones es
equivalente a la destruccion de una revolucion.

PREGUNTA: Considerando el hecho de que el Islam acepta la
autenticidad del hombre y cree en varias dimensiones materiales
y espirituales para 10s seres humanos y, también, considerando
el contenido del significado de deprivacion, el cual no puede ser
visto en palabras como explotacion o despotismo, lo cual, enrea-
lidad, incluye todas las dimensiones del alma humana, ¢{no
podria concluirgse que ekCoran.considera a la deprivacion y lain-
digencia como el origen de los movimientos?

RESPUESTA: Yo dije en mi conferencia que desde el punto de
vista del Coran el origen de la revolucion no es necesariamente
los deprivados e indigentes.

Pero un grupo ha tratado, con alguna expansion en el senti-
do de los oprimidos, interpretar el sentido de los versos Corani-
cos de manera que se adapte a su creencia de que la victoria es
de los desposeidos y que ellos son los Unicos que son revolu-
cionarios y combatientes. Es necesario que yo explique que
opresion tiene un significado general que no se refiere unica-
‘mente a un aspecto material sino que también incluye un aspec-
to espiritual. En este contexto, el Farabn mismo era tanto oprimi-
do como opresor.

Significa que el Fara6n tenia una doble personalidad (ésta
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es, por supuesto, mi interpretacion), una innata y una humana,
una era su personalidad interna oprimida y la otra era su persona-
lidad adquirida de Faraén. El verso: “Y quisimos favorecer a
quienes estaban oprimidos en la Tierra, y hacerlos lideres y ha-
cerlos heredar” [21:5] incluye tanto a un Faradn interno como a
uno externo. Esta es una interpretacion del verso y nosotros no
estamos contra este tipo de interpretaciones. Pero, ¢Los que se
basan en este verso para los desposeidos y los generalizan, acep-
tan este verso, también? Deberian darse mas explicaciones acer-
ca de este verso, lo cual requiere una gran cantidad de tiempo,
pero comentaré brevemente sobre él.

En el Coran nos encontramos con dos tipos de l6gica acerca
del criterio de victoria, las cuales deberian ser comparadas para
entender el verdadero asunto. En 28:5, el Sagrado Coran explica
la opresién como.un criterio de victoria. Al menos lo que emerge
de la apariencia de este verso es que ser oprimido es un criterio
para un movimiento revolucionario. Seg(n este verso, la victoria
se halla siempre que se hallen el movimiento y la revolucion. Por
lo tanto, la fe no tiene que veraqui. De acuerdo con este criterio,
dondequiera del mundo que haya opresion, ello es suficiente pa-
ra el movimiento, la revolucién y la victoria.

Ese grupo al que me referia, al principo acepta este mismo
aspecto. Desde el punto‘de vista de estos caballeros, aqui el Co-
ran se apoya en un-aspecto fundamental que es material-econ6-
mico. Pero, tenemos en él otros versos que se refieren alafey
los actos piadoses, los cuales'son llamados ‘fachadas’ por estos
sefiores. ElI'Sagrado Coran dice: “Dios ha prometido a aquéllos
de vosotros que crean y hagan buenas obras que El ciertamente
los hara triunfar (sobre los gobernantes actuales) en la Tierra...”
[24:55].

En este contexto hay muchos versos, tales como 28:105 y
3:139. La pregunta que acude a nuestra mente en relacién a estos
versos es ¢en el movimiento de la historia y en las revoluciones,
se refiere el Coran a las cuestiones dizque fundamentales o a la
superficie de los asuntos?

En afos recientes, la superficie de los asuntos ha sido total-
mente despreciada y todos se basan en asuntos dizque funda-
mentales. Deberia preguntarse, ;entonces ha hablado contradic-
toriamente el Coran si en un lugar se refiere a los oprimidos y en
otro a la fe? ;Mantiene en un lugar la autenticidad de la fe y en
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otro lugar la opresion?

En nuestra opinion esto es una contradiccion. La l6gica del
Coran es una sola logica: “Dios ha prometido a aquéllos de vo-
sotros que creen y hacen buenas obras que El ciertamente los ha-
ra triunfar (sobre los actuales gobernantes) en la Tierra...”

Pero, desafortunadamente, se ha sacado una conclusion
equivocada de 28:55. Este verso no es indicativo de un principio
general, pero ellos han deducido de &l un principio general. La
fuente de este error ha sido la omision de la primera y la Gltima
parte del verso y una interpretacion incorrecta del resto. Este ver-
so dice: “En verdad el Faradn se exalto en la Tierra 'y puso a las
gentes en castas. A una tribu de ellos él oprimi6, matandoles a
sus hijos y dejandoles vivas sus mujeres. Ciertamente él era de
los que actuan corruptamente” [28:4].

Después de eso, tenemos el verso: ‘Y establecerlos en la
Tierra, y mostrarles al Faraén y a Hamaén y a sus huestes lo que
ellos temian de ellos” [28:6].

O sea, el verso: ‘‘Dios ha...” esta localizado entre los otros
dos, los cuales se refieren ambos al Faraén y el Pueblo de Israel.

Dice en realidad que el Faraén logro eminenciaen laTierray
se volvié sedicioso mientras él lo hacia, matando hijos, dejando
vivas a las hijas... Al mismo tiempo, también Nos determinamos
favorecer a los.oprimidos. ;Como favorecerlos? Mientras él esta-
ba ocupado corrompiendo la Tierra. Nos preparabamos los preli-
minares de una fe, una escuela y un libro. El fondo estaba siendo
gradualmente preparado para que un Moisés ( £, ) fuese criado
en la casa del Faraén, para traer un nuevo Libro y para atraer a las
gentes hacia esta nueva fe. Entonces, con la ayuda de esta mis-
ma fe y escuela y por este paso el Farabn es derrotado y Nuestra
Voluntad demuestra que es verdadera.

Por esta misma razén, desde hace mucho, los intérpretes
han dicho que la frase, “Y quisimos favorecer...”” esta en tiempo
presente, relacionandose al futuro de “Aquellos oprimidos...”,
queriendo decir los mismos oprimidos en el tiempo del Farabny
el favor que Dios quiso concederles, como se menciona aqui:
“Dios ciertamente mostré Su Gracia a los creyentes al enviarles
un Mensajero deellos mismos que les recitara Sus revelaciones, y

para hacerlos crecer...” [3:164].
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Por lo tanto, el Faradn y la historia del Pueblo de Israel es
también una de las evidencias de, “Dios promete a los
creyentes...”. El Coran no quiere decir que ‘Nuestra’ decision ha-
ya sido salvar al Pueblo de Israel, haya sido nombrado Moisés
( €& ) como profeta o no, hubiera habido o no el Antiguo Testa-
mento, hubiera fe o no. El Coran nunca dice eso. El razonamiento
del Coran es que, al criar a Moisés dentro de la misma casa del
Faradn, ‘Nos’ favorecimos a los oprimidos y lo nombramos profe-
ta para conducir al Pueblo de Israel por el camino de la liberacién
y salvacién, por medio de su nueva fe y la nueva escuela.

Por lo tanto, el error de estos sefiores es que ellos han sepa-
rado este verso de los versos presedentes y subsiguientes, pare-
ciendo entonces que hay una contradiccion entre este versoy los
otros versos del*Coran.

La base/del Islam es la guerra de creencias y la victoria de
ideologias. Lavictoria de lafe y las buenas obras es el fundamen-
to y los otros aspectos son una consecuencia. Al mismo tiempo,
el Coran gree que los oprimidos, mas que los opresores, siempre
tenderan hacia la fe y las obras piadosas ya que los opresores es-
tan cubiertos por toneladas de impedimentos.

Si un Fara6n quiere venir al camino de la verdad, él debe sa-
lir desde abajo desuna montafia de debilidad y falsedad. Pero,
¢qué tal un Abd Dharr? [N. del T.: Se refiere a Abu Dharr o Abuzar
Al-Ghiffari, uno de-los mas piadesos y sinceros compaiieros del
Santo Proféta {.2-1)]. No-hubo'obstaculo para Abl Dharr. Apenas
conocid al Profeta (2 ), &l se acercd a él y acepto la fe.

PREGUNTA: Usted dijo que la publicacion de libros descarrian-
tes esta prohibida en el Islam. ;Quiere decir ello que su propa-
gacion esta controlada por la propaganda o mediante la publica-
cion de libros que no son de naturaleza desviada? La importancia
del punto es que el primer método, como usted dijo, causaria so-
focacion o supresion, y el otro método tendria un efecto gradual.
RESPUESTA: Yo creo que lo que dije antes es suficiente. Yo cla-
sifiqué a los libros en dos grupos. Un grupo consiste de libros
que aun si estan contra la religién, el Islam y Dios, estan basados
en una légica y representan un tipo peculiar de pensamiento y
reflexion. O sea, uno ha llegado realmente a un plan y unaidea o
pensamiento particular. Las muestras de esta clase de libros son
abundantes. O sea, hay unos cuantos que hablan contra Dios,
contra el Islam y contra el Profeta (la paz sea con él y sus descen-
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dientes), pero que son honestos en sus palabras y en lo que
piensan. Por esta razon, la manera de enfrentarse a estos grupos
es guiandolos y mostrandoles el Camino correctoy presentarles
la l6gica correcta.

FIN
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NOTAS

1. Al-Mé&’idah esté entre las tltimas suras que le fueron
reveladas al Gran Profeta (¢P ). Incluso unas cuantas
gentes la consideran como la ultima sura. Con su descen-
so, la partida del Santo Profeta (¢? ) no duré mas de dos
meses. Asi, esta sura descendié después de la victoria
del Islam y la derrota de los adversarios en la Peninsula
Arabiga. Ademéas de las poderosas tribus érabes, tales
como los Qurayx, Bani Mustalaq, Qaftan y otras, los ju-
dios estaban entre los oponentes. Entre las tribus judias
adversas estan los Bani Qurayzah, Bani Nazir, los judios
de Khaybar y otros grupos.

2. Después de la muerte de Mu’tassim, en 227 H y su hi-
joHarunen 232 H, Wassif e Itakh, dos comandantes tur-
cos, ayudaron al hermano de Harun, Ya’far, el cual era hi-
jo de una madre concubina, para que lograse el califato.
El fue conocido como Al-Mutawwakil Allah.

3. Por supuesto, la idea misma de que la deprivacién es el
efecto del progreso en herramientas de produccién, re-
sultando en el ensanchamiento de los huecos, es un pro-
blema que debe ser discutido en otro lugar.

4. Este ideal, por supuesto, deberia existir con la condi-
cidn de que la revuelta no menosprecie los aspectos hu-
manos y no sirva meramente como una venganza.

5. Por supuesto Avicena, con todas sus habilidades ex-
traordinarias, tuvo dos fallas grandes, que evitaron que
sSus potenciales se manifestaran al maximo. Todos los re-
nombrados filésofos que lo sucedieron han expresado su
pPesar por estas dos limitaciones. Una de éstas fue su
busqueda de placeres y la otra fue su obsesién por un al-
to puesto. Y es por ello que él no se dedicé por completo
al conocimientoy fue larazén parauna muerte prematura.

6. En relacién con este verso Y en general, acerca de los
oprimidos y si las causas y fuentes de una revolucién di-
vina tienen orientacién de clases, el filbsofo martirizado,
Ustad Mutahhari, en su valioso libro "’Sociedad e Histo-
ria”’ (que esté siendo publicado junto con este libro), ha
dedicado todo un capitulo a este tema.
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7. Otro ejemplo en este contexto son las palabras del Co-
mandante de los Creyentes ( £ ) en su sermén a su hijo,
el Imam Hassan ( £ ). El Imém ( £ ) dijo: “’Hijo mio, nun-
ca te vuelvas esclavo de persona alguna, ya que Dios te
cred libre’’.

8. Por supuesto nosotros no afirmamos que ellos com-
parten porcentajes iguales. Esto no es posible. Pero deci-
mos que estos grupos viajaban en armonia y en una di-
reccion.

9. Por supuesto, Sayyed Yamal la llamé templo en vez de
mezquita y como él lo publicé en Europa, yo pienso que él
no quiso mencionar la palabra mezquita.

10. La adicién para la adicién de la restriccién ‘‘si’’ es por-
que podia haber grupos que no creen en la naturaleza Isléa-
micade nuestraRevolucién. A continuaciéon explicaremos
cémo basicamente la naturaieza de un movimiento puede
ser reconocida y por qué razones nuestro movimiento es
Isldmico.

11. Por ejemplo, si la introduccién del contraste de cla-
ses es el entendimiento de las gentes de si mismos o de
conceptos como amor ala libertad y busqueda de justicia
les han sido presentados basados en estandares orienta-
les u occidentales, no habria sido aceptado en nuestra
sociedad. El presenté los mismos conceptos con estan-
dares Islamicos, usando cultura Isldamicay la sociedad los
abrazé.

12. Esto se refiere al Sagrado Coréan 4:1 41.

1 3. Debe notarse que este lider no tenia poder alguno pa-
ra imponerse a las gentes ni nadie lo hizo candidato, ni él
se anuncié como tal, sino que su seleccién fue automatica.

14. Quiero mencionar un ejemplo. Yo tengo un amigo
que continuamente ha estado luchando con el régimen.
Sobre estas lineas, en efecto, él no vacilaba en dar su ri-
queza y su vida. Debido a su mentalidad especial él tenia
gran apego y tendencia hacia los hipécritas (un grupo de
marxistas isldmicos) que tenian una posicién en contra

del régimen. Después de las circunstancias del asi llama-
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do oportunismo de los MKO, yo estaba muy ansioso por
mi amigo. Yo me decia que cuando él se hallase este
evento él diria: ’"No es importante que ellos se hayan
vuelto marxistas. Por ahora, lo importante es la lucha y el
problema es la campania’’. Pero cuando lo encontré mas
tarde en un mitin y le pregunté acerca de su opinién de
que la Organizacién se hubiese vuelto marxista, su res-
puesta fue una que nunca olvidaré. El dijo: “’El hecho es
que queremos justicia bajo la luz de Dios. Si ha de ser jus-
ticia, pero sin el nombre de Dios, a nosotros nos disgusta
esa justicia. Fue con esa mentalidad que nuestra nacién
tuvo éxito en empezar un movimiento de tal magnitud’’.

15. Yo recuerdo la época cuando se formé la Sociedad
Isldmica de Ingenieros. Yo tuve una discusién acerca de
dirigir a otros a hacer lo que esté dispuesto por la ley reli-
giosa y ordenar a los otros que no hagan lo que es ilicito.
En esta ocasion, yo hice un estudio de la corta historia de
esta discusion y al llevar a cabo este estudio yo encontré
un punto sorprendente que me hizo meditar. El punto que
yo noté fue que, en los ultimos 200 afos, no hay men-
cién de dirigir a otros. . . ni ordenar a otros. . . en nues-
tros tratados. Mientras que en los tratados persas y éra-
bes de més de 200 arfos atras, las discusiones relativas
a la oracion ritual, el ayuno, el pago del impuesto religioso
(khums), las limosnas, la peregrinacién a La Meca, etc.
lo tomarrenrcuenta. Parece; después, que la discusién acerca de
dirigir aotros. . . ordenar a otros. . . y la Yihéd autométicamente
desaparecid.

16. La diferencia entre esta actitud —el Islam revolucio-
nario— con la actitud de reconocer la Revolucién Isldmica,
es tan grande que la mencién de todos los aspectos no es
posible en este discurso.

17. Esto fue en la época del shah.

18. Porque, en ese tiempo, también, los judios sufrian a
manos de los crecientes cristianos, asi como de los zo-
roastrianos mayoritarios.

19. Este hecho fue claramente mostrado por el referén-
dum del mes de Farvardin.
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20. Yo no los llamo mértires porque esta palabra, con su
profundo significado en la cultura xi’ah, pertenece a la es-
cuela del Islam y al aplicarles esta palabra a quienes no
creen en la escuela Islamica seria traicionar mi fe y mi es-
cuela.
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